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### حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي #** 
١82 57‏ 5 
نجیر 
چ 7 ASD‏ 
ل هو 
مفدمه 





الحمد لله الذي علّم بالقلم» علّم الإنسان مالم يعلم؛ الحمد لله الذي فصل الذين يعلمون على 
الذين لا يعلمون» والضّلاة والسّلام على سيّد المرسلين محمّد 4# القائل: «من يرد الله به خيرا يفقهه 
في الدين». 

وبعد: إن نظم ابن عاشر قد كتب له القبول» فبورك فيه وانتشر في الأرض يدرسه النّاس شرا 
وتوضيحًا وتعليقًا. 

وقد وذقنا الله لدراسته في مجلس شيخنا البركة العلامة لخضر الزاوي» ولمسنا تلك البركة فيه 
وكان اخنيارنا لكتاب حاشية ابن الحاج (ابن حمدون) على شرح ميّارة الصغير. 

وهذا الاختيار لم يكن عفويًّاء بل أردنا -نحن طلبة شيخنا الرّاوي- أن يكون لنا سند متصل بالكتاب» 
فهو بدوره درسه على شيخه سيدي عبد القادر بن مصطفى الطاهري الإدريسي. 

والنسخة التي توفرت بين أيدينا هي التي طبعها راجي فضل ذي الجلال صالح مراد الهلالي في 
8ه 

ونظرا لصعوبة القراءة منها قمت بإعادة كتابتها بالحاسوب» مع التنسيق بين الفقرات» وضبط 
الكلمات. 

وقمت بتخريج الآيات والأحاديث» وحاولت جهدي أن أعزو النصوص إلى مصادرهاء وشرح بعض 
ما أشكل علي أو رأيت أنه يحتاج إلى توضيح في زماننا هذا. 

وقد جعلت شرح ميّارة في أعلى الصفحة:؛ وأسفل منه حاشية ابن الحاج (ابن حمدون) مفصولا 
بينهما بخط وأسفل منه تعليقاتي مفصولًا بينهما بخطّين متقاربين. 

والله أسأل أن يتقبّل منّا هذا العمل وينفع به من اطّلع عليه. 

جمال مرسلي 











حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسل 2| 
قال ميّارة: ومن يَتَوَكلْ عَلَ الله فَهْوَ حصب [الطلاق: 3 يشم الله الرّحمَنٍ مَنِ الرّحِيم) 
الحمد لله مرشدٍ هذه الآمّة لما اختار لها من الإيمان والإسلام شرعة ومنهاجا ® معين من أراد به خيرًا على 





فهم قواعدهما وحفظ فروعهما حتى امتزجت بلحومهم ودمائهم امتزاجا ©۰ فانتفعوا بمعرفة ضروريّ علم دينهم 
ونفعوا به من الخلق أفرادًا وأزواجا©» نحمده ونشكره على نعمه التي لا نحصيها ©؛ وكيف يُحصّى البحرٌ سيّاحا 
والقطرٌ نجّاجا ©» ونسعينه ونستغفره لذنوبنا التي ارتكبنا انحرانًا واعوجاجاء ونؤمن به وتوكّل عليه افتقارًا إليه 
واحتياجاء ونيرأ من الحول والقوّة إليه براءةً نجدها سرورًا وابتهاجاء ونعوذ بالله من شرور أنفسنا وسيّئات أعمالنا التي 
صټرت حلونا مرا وعذبنا أجَّاجا©» من يبده الله فلا مضل له ومن يضلل فلن تجد لداء ضلاله علاجا. 


حاشية ميارة: e Î‏ 06 عمالو فر الوطم DE ar‏ ا قر RAE ak‏ و heter‏ 


تعليقات مرسلي: 
© فنعمة الهداية إلى الإسلام والإيمان هي أعظم نعمةٍ وُجدت على وجه الأرضء أنعمها الله على عباده على 
الإطلاق» قال تعالى: [وَكَانُوا الْحَمْدُ نه الَّذِي عَدَانَا لِهَذَا وَمَا كتا لِتهتدي لو لا أَنْ هَدَانًا الل الأعراف: 43 
© فقد قال رسول الله - صلى الله عليه وسلم- يقول: «من يرد الله بو خيراًبُقَقَّههُ في الدّين»» رواه البخاري في 
الجهادء باب قول الله تعالى: دنه مسَهُوَللرَسُولِ) [الأنفال: 1 وفي العلم؛ باب من يرد الله به خيراً يفقهه ني 
الدين» وفي الاعتصام؛ باب قول التبيّ -صلّى الله عليه وسلّم-: «لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق»» ومسلم 
في الإمارة؛ باب فضل الرمي والحثٌ عليه وذم من علمه ثم نسيه. 

© الضّروريّ من الدّين هو المسائل المشتهرة والواضحة المعروفة بأتها مما جاء به نبنا محمد -صلّى الله عليه 
وسلم-» كالصلاة والزكاة والصوم والحجٌ. 


2 وة 


50000 اع مياه روسو و 34[ 


Sk 
لهيبُ ذتبي نقسي من ةٌتحترقٌ وجمرةالذنب في الأحشاء تلتهبٌ‎ 


والروحٌ ضاقت وكانت قبل في سعةٍ كأتبامن أليم الموتِ تضطربٌ 
كف الهوى ناظريّ ثم صيرة كحاطلبٍ في ظللام نالَهُ عطلبٌ 


أرخصت ساعاتٍ عمري وهى غالية في للق أثقلت ظهري...فياعجبً!! 
قالوا:(الهوى طربٌ) خابت مزاعمهم فكيفَيطربٌ من في جس مه لهبٌ 
لالهو هيمر ةذل ونير خوف نابي ةلآلا والتصبٌ 

















#* حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ۲# 
ونشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له شهادة تمتزج بالروح والضلوع امتزاجاء وتكون لكلّ خير سلما 
ومعراجاء ونشهد أن سيّدنا ونبيّنا ومولانا محمّدًا عبده ورسوله الذي أطلعه الله في ظلمات الشر-ك سراجاء وأمره 
بمحاربة أهل الكفر حتّى دخلوا في دين الله أفواجاء صلّى الله عليه وسلّم وعلى آله وأصحابه الذين حفظوا دينه 
وأذاعوه فصار سراجًا ومّاجاء صلاة وتسليمًا نستمطر مهما العفو ونستنتج الغفران استنتاجا. 

وبعد: فيقول أفقرٌ العبيد إلى مولاه©: وأحوجُهم إلى فضله ونعماه الغنيٌ به عمّن سواه» عبيدٌ الله -تعالى- 


وأقل العويلء طالب مو مولة التوفيق بمثةوالقسدية: مجقد بن ادن مسق القناني اماد ودازا وشا الأسهير 








بميّاره © سد الله رأيه وأنظاره. وستر عيوبه وغفر أوزاره. 


و كقفو 


© قال تعالى: ا اا التاس آم راء إلى الله واه هو الْمَونّ الْحَمِيدُ) [فاطر: 15] 

والعبد يقال على أضرب أربعة: الأؤل: عبد بحكم الشرع» وهو الإنسان الذي يصح بيعه. الثاني: عبد بالإيجادء وذلك 
ليس إلا لله وإياه قصد بقوله: لن کل مَنْ في السَّمَاوَاتِ َالأَرْضٍإلّا آي الرَّحْمَنٍ عدا [مريم: 93]. الثالث: عبد 
بالعبوديّة» وهو المقصود بقوله: [وَاذْكُرْ عَبْدَناّوبَ) [ص: 41]» ومنه: (سَبْحَانَ الَّذِي أَمْرَى بعَبْدِوِلَيْلَا) 
[الإسراء: 1]. الرابع: عبد الدنيا وأعراضهاء وهو المعتكف على خدمتهاء وإياه قصد التي -صلّى الله عليه وسلم- 
بقوله: «تعس عبد الدينار والدرهم» فالعبوديّة ية إظهار التذللء والعبادة أبلغ منها؛ لأتبا غاية التذلّلء ولايستحقهاإلامن 
له غاية الأفضال» وهو الله -سبحانه وتعالى-. شرح ختصر خليل للخرشي (1/ 13-12( 

© هو محمد ميارة الفاسي ولد سنة 999ه نحو 1590م» فقيه مالكي من أهل فاس» كان إماماً عامة متبخرًا في 
العلوم» وكان ثقة أمينا معروفا بالورع والدّين. 

أخذ العلم عن كبار علماء عصره؛ منهم: عبد الرحمن العارق الفامي» والفقيه العلامة عبد الواحد بن عاشرء 
والحافظ أبو العباس أحمد بن محمد المقرى» والعلامة القاضي أبو القاسم بن محمّد بن أب النعيم الغساني» والعلامة 
النحوي أبو الفضل قاسم بن أي العافية الشهير بابن القاضي» والفقيه سيدي محمد بن أحمد العياشي. 

وأخذ عن العلامة محمّد ميارة الفاسي وانتفع به خلق كثير» منهم: الفقيه العلامة محمد ميّارة المعروف بالصغيرء 
والفقيه محمد المجاصي؛ والعلامة الأديب أبو سالم عبد الله بن محمد بن أبي بكر العياشي. 

للعلامة محمد ميارة الفاسي تآليف منها: الدر الثمين والمورد المعين (شرحه الكبير والصغير على المرشد المعين على الضروري 
من علوم الدين للفقيه العلامة عبد الواحد بن عاشر)ء ف فتح العليم الخلاق بشرح لامية الزقاق» زبدة الأوطاب في اختصار 
الحطاب» الإتقان والإحكام في شرح تحفة الحكام. توفي يوم الثلاثاء ثالث جمادى الأخيرة سنة 2ه نحو 1661 م 
ودفن بالدرب الطويل من مدينة فاس بمقربة من ضريح سيدي عزيز. 
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حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسل 2| 
قد كنت قبل بمدّة وضعت على النظم المسمّى ب(المرشد المعين على الضروريّ من علوم الدين)ء تأليف 
شيخنا الإمام العالم العلامة الحاج الأبرٌ أبي محمّد سيدي عبد الواحد ابن عاشر الأندلمي ثم الفاسيٌ - رحمه الله ونفع 








به-©. شرحًا يحل ألفاظه ويظهر معانیه ويقرّب قاصيه؛ ويبسط دانيه. ويستدرك ماتتأكّد معرفته من الضوابط 
والقواعد» وما لا ب منه من النظائر والفروع الغريبة» سمّيته ب(الدرٌ الثمين والمورد المعين على الضروريّ من علوم 
الدين). 

فلمًا أكملته وأخرجته من مبيّضته وجدته لطوله غير مناسب لمشر_وحه ولا جار على طریقته» فهممت باختصاره 


واقتطاف أنواره؛ كي يناسب المشروح» وتغتبطه من كلّ قارئ لأصله النفس والروح. 


© ولد بمدينة فاس عام 990ه/ 1582م» وسكن بدار أسلافه الكبرى بحومة درب الطويل من فاس القرويين. بدأ 
تحصيل علومه بحفظ القرآن الكريم؛ فقرأه على يد الشيخ أبي العبّاس أحمد بن عثمان اللُّمطيّ وأخذ القراءات 
السبع على يد الشيخ أبي العبّاس الكفيف» ثم على الشيخ أبي عبد الله محمّد الشريف التلمساني (ت1052ه)» 
كما أخذ الفقه عن جماعة من شيوخ عصره أمثال: أبي العباس ابن القاضي المكناسي (ت 025 1ه)» وابن عمّه أبي 
القاسم؛ وابن أبي النعيم الغسّاني؛ وقاضي الجماعة بفاس علي بن عمران» وأبي عبد الله الهوّاري؛ وقرأالحديث 
على العامة محمد الجنان (ت0 05 1ه)ء وعلى أبي علي الحسن البطيويَ» وكان يتردّد على الزاوية الدلائية 
فأخذ عن علمائها الميرّزين» وحضر مجالس محمّد بن أبي بكر الدلائي (ت 1046ه) في التفسير والحديث. 
رحل إلى المشرق؛ فأخذ عن الشيخ سالم السنهوري (ت 015 1ه) وعن الإمام المحدّث أبي عبد الله العريّ 
وعن الشيخ بركات الحطاب» وغيرهم؛ وحجٌ سنة (008 1ه)» فالتقى بالشيخ عبد الله الدنوشري» وأخذ التصوّف عن 
العالم العارف ابن عزيز التجيبيّ (ت1022ه). لعبد الواحد ابن عاشر مشاركة قوية في جل الفنون والعلوم؛ 
خصوصًا علم القراءات» والرسمء والضبط والنحوء والإعراب» وعلم الكلام» والأصولء والفقه» والتوقيت» والتعديلء 
والحساب» والفرائضء والمنطق» والبيان» والعروض: والطبّء وغيرها. تولّى التدريس» والخطابة. من أبرز طلبته: 
أبو عبد الله محمد بن أحمد ميّارة (ات1072ه)» وأحمد بن محمد الزموري الفاسي (ت1057ه). ومحمّد الزوين 
(ت1040ه): وعبد القادر الفاسي (ت1091ه)» والقاضي محمّد بن سودة (ت1076ه)؛ وغيرهم. ألّف الشيخ 
ابن عاشر أربعة عشر كتابًاء كان أَممّها وأشهرها نظمه في قواعد الإسلام الخمس ومبادئ التصوّف الذي سمًاه 
(المرشد المعين على الضروريّ من علوم الدين)ء وبه اشتهر وعرف. ومن تآليفه - أيضًا-: (شرح مورد الظمآن في 
علم رسم القرآن)» و(شرح على مختصر خليل» من النكاح إلى العلم)؛ و(رسالة في عمل الربع المجيب)» و(تقييد 
على العقيدة الكيرى للسنوسيّ)؛ وغيرها. 




















*# حاشية ابن حمدون على شرح ميارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي #+ 

فلم تزل مؤن الدهر عنه تصرفني» والأمل يسوّفني؛ حتى مَنَّ ذو العظمة والجلال» الكريم المتفضّل المتعال؛ بزيارة 
الوليّ الصالح» العالم العامل السائح؛ قطب الزمانء وكهف الأمان» المجاهد في سبيل ربٌ العالمين» المرابط في 
النغور مدّة عمره لحياطة المسلمين» ذو الكرامات العديدة» والفتوحات العظيمة الحميدة من لا شبيه له في عصره 
وما قرب منه ولا نظير» ولا معي له على نصرة الإسلام ولا نصير إلا الله الذي تفضّل به عليناء وأقرّه بمنّه وجوده بين 
أظهرناء فهو كما قيل: 





حلف الزمان لَيَتِيِنَّ بمثله # حتثت يمينك يا زمان نكر © 

البركة القدوة المجاب الدّعوة أبو عبد الله سيّدي محمّد بن أحمد العيّاشيَ ©: أبقى الله بر كته وعظّم حرمته وبلّغه 
من خير الداريّن أمنيته» وأطال للمسلمين عمره وقواه» وجعل الجنّة نزله ومأواه» مع جماعة من الأعيان السادات» من 
الشرفاء والفقهاء والقادات» وذلك أواسط الحجّة الحرام متم سبعة وأربعين ولف عام؛ وهو -رزقنا الله رضاه- بغر 
سلا أمّنها الله من كل مكروه وبلا. 

فاجتمعث إذ ذاك بنجله السّعيد: الموقق الرشيد؛ العالم الهمام حجّة الله في الإسلام: ذي العقل الراجح» 
والهدي الواضح» عهود من الآباء توارثتها الأبناء» المتواضع الخاشع» صاحب القلم البارع» سيّدي وسندي أبي 
محمد سيدي عبد الله» سمه الله من كلّ مكروه ووقاه» فحضّني حفظه الله على اختصار الشرح المذكورء بعد أن طالع 
جلّه وس به كل السرورء وحثٌ علي في تقديم ذلك على جيع الأمور. 


© معنى البيت: أنّ جنس ذلك الممدوح نادرء بل لا يوج وكأنّ الزمان قد حلّف أن جود بمثلهء ون يأني بشبيه له 
فعجز عن تحقيق ذلك فَحَنَثْ في يمينه» ولزمته الكفّارة. 

© محمد بن أحد المالكيّ الزيّانيّ العيّاشيٌ المعروف بالمجاهد العيّاشي (ولد 980 ه - توفي 1051 ه) 
مجاهد ومتصوّف مغربيٌ؛ بطل شعبيٌ» بزغ نجمه في أواخر عهد الدولة السعديّة» في النصف الأوّل من القرن السابع 
عشر. 

فرضت شخصيّة العيّاشي نفسها بقوّة في تاريخ المغرب فلم تترك من سبيل إلى تجاوز الإشارة إليها في كل 
المصادر التي تناولت الحقبة التي تلت وفاة المنصور الذهبي؛ والتي عرفت اضطرابات سياسيّة متتالية تسبّب فيها 
صراع أبناء المنصور على السلطة وانقضاض البرتغاليين والإسبان على شواطئ المغرب» منتهزين فرصة الفوضى 
العارمة التي سادت المغرب يومئذ. فخاض المجاهد العيّاشيٌ حريًا ضروسًا دامت أربعين عامًا ضد الغزو الأجنبيّ. 
كان مقتل العيّائيَ عام 1051 ه 30 أبريل1641 م» تنفست على إثره القوى الأوروبية الصعداء واحتفلوا بسقوطه 


حسب ما روى الناصري. وأقيم له ضريح بقبيلة أولاد ابني عزيز في دكالة. 
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** حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلى 4# 
فلا قفلت من وجهتي شرعت في ذلك تاركًا للتسويف: طالبًا من المولى سبحانه السّلامة من الخطأ والتحريف» 
مقتصرًا فيه على حل الألفاظ وبيان المعنى» محيلا على الشرح المذكور فيما يطول ذكره مما له تعلّق بذلك 
المبنى. والله أسأل أن ينفع به وبأصله النفع العميم» ويجعله خالصًا لوجهه الكريم ومن الأعمال التي لا تنقطع 
بالموت؛ ولا تعْقُبُ صاحبّها حسرة الفوت. إِنّه على ما يشاء قديرء وبالإجابة جدير» وهو نعم المولى ونعم النصير. 
قال الناظم - رحمه الله-: 





ف را ارو هم ع # ابه ا وف ي 
E, 03‏ ّي و 1 ول وو 7 وا مقي 

© قال ابن حمدون (ابن الحاج) ©: ابم الله الرّحْمنِ الرّحيم (وصلّى الله على سيّدنا ومولانا محمد وآله وصحبه 

وسلّم): قوله: (يقول عبد الواحد) الخ... مضارع للحال» ومحكيّه: (الحمد لله) إلى آخر الرَّجَرْ©؛ فمجموع تلك 

الجمل في موضع نصب على المفعوليّة ل(يقول)؛ فيكون الكتاب كلّه جملة واحدة؛ لأنّ المحكيّ في قوّة المفرد. 

فإن قلت: كون الناظم قائلا لهذا النظم في حال إخباره بأنه قائل له متنافيان؛ لأدائه إلى اجتماع تكلّمه بالحكاية في 





آن واحد» وذلك محال؛ لاستحالة اجتماع المثلن: كاستحالة اجتماع الضِدَّيْن. أجيب: بأنه يمكن أن يكون زور 
النظم في نفسه ورتبه وتكلّم به كلامًا نفسيّاء م أخبر بلسانه بأنه قائل له في نفسه حال الإخبار» فحصل بحكايته له 
وإخباره بلسانه إبرازه للعيان. والأصل: (أقول) على أنّ الفاعل ضمير المتكلم» فعدل إلى الظاهر ليعرفه من يقف 
على كتابه بعد فإنّ الضمير إِنّما يفيد تعيين مسمّاه عند حضوره. ويحتمل أن يكون المضارع بمعنى الماضي» بناء 
على تأر نظم هذا البيت على نظم ما بعده» أعني قوله: (الحَمْد له الذِي عَلَّمَتَا) إلى آخر الرّجزء وعدل عن 
الماضي إلى المضارع؛ لإحضار صورة قائليّته لهذا النظم العجيب» إذ هو علم غزير في لفظ يسير. ولا يجوز كون 
المضارع للاستقبال؛ لتوقف الصٌدق حينئذ على أن يعيد قوله: (الحَمْدٌ له) إلى آخر النظم مرّة أخرى بعد الفراغ» 
كما لا يخفى: وظاهر أن ذلك ممّا لا وجه له. ّ 

© هو أبوعبد الله محمد الطّالب ابن الشيخ العلامة الأديب حمدون ابن الحاج السَّلَمِيّ: المرداميّ؛ الأندلسيّ صلا 
ثم الفاميّ يقدّر مولده سنة 1217ه 1803م؛ وتوفّي سنة 273 1ه كان رحمه الله عالمًا عاملًا صالحًا أصول 
منطقيًا لغوياء وكانت له الباع الطُولى في سائر الفنون» من مؤلّفاته: هذه الحاشيةء والأزهار الطيّبة النشر فيما يتعلّق 
ببعض العلوم من المبادئ العشر. 

0 الرَّجَر: هو بحر من بحور الشعر العربيء وزنه النَّامٌ: (مستفعلن مستفعلن مستفعلن # مستفعلن مستفعلن 
مستفعلن). وضابطه: (في بحر الأرجاز بحر يسهل * مستفعلن مستفعلن مستفعلن). 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 1# 
بدأ رحمه الله بتسمية نفسه؛ لأنّ معرفة مؤلّف الكتاب من مهمّات الأمور؛ لِمَاعُلم أنَّ العمل والفتوى من الكتب 

التي جُهل مولفوها ولم يُعلم صِححةٌ ما فيها لا يجوز ©6. 

© قول م: (ولم يُعلم صحَةٌ ما فيها) أي: وأا ما عُلم صِحّةٌ ما فيه فيجوز العمل به وإن جُهل موڵّفه» وكذا إن عُلم مؤلّفه 

وم يُعلم صِحَةٌ ما فيه وكان ممّن يوثق به. نص عليه القرافيّ ونقله في ك. 

وقال الشيخ سيدي عبد ال رحمن الفاسيّ © في نوازله ما نصّه: أفتى أئمّة المذهب كالقابسيّ © واللّخميّ © وابن 

رشد © بأنه لا تجوز الفتوى من الكتب المشهورة ممن لا يقرؤها عن الشيوخ فضلا عن الغريبة اه Re‏ مات 





® عبد الرحمن الفامٌ (1040ه 1096 - ه 1631 / م1685م) فقيه مالكي صوفيء من أهل المغرب. هو أبو 
زيد عبد الرحمن ابن الشيخ عبد القادر الفاسي الفهري» ولد بمدينة فاس وبها نشأء وأخذ عن والده عبد القادر بن علي بن 
يوسف الفاسي» وعمّه أحمد بن علي الفاسي» وقريبه محمّد بن أحمد بن أبي المحاسن الفاسي» و الشيخ حمدون بن 
محمد الأبار» وأحمد بن محمّد الزموري» وأحمد بن محمّد القلصادي؛ ومحمّد بن أحمد الصبّاغ. من مؤلفاته: (اللؤلؤ 
والمرجان في مناقب الشيخ عبد الرحمن): (تحفة الأكابر في مناقب الشيخ عبد القادر)» (مفتاح الشفا)» (الأقنوم في 
مبادئ العلوم)ء (نخبة الطلاب في عمل الإسطرلاب»» (أزهار البستان في مناقب الشيخ عبد الرحمن). 

© القابميٌ: هو بو الحسن علي بن محمّد بن خلف المعافريء المعروف بالقابسي» مالكي المذهبه مالكي؛ ولد 
في القيروان عام 324 هجري 935 ميلادي؛ وتسمية القابسي- إِنُما هي نسبة إلى مدينة قابس بالقرب 
من القيروان وتوني سنة 403 هجري. ذكر السيوطي عنه أنه كان حافظا للحديث» بصيرا بالرجال» عارفا بالأصلين» 
رأسا في الفقه زاهداً ورعاً. من كتبه: الممهد ني الفقه وأحكام الديانة» ملخص الموطأً. 

© اللخميّ: اللّحْمي (000 - 478 ه - 000 - 1085 م) علي بن محمد الربعيّ؛ أبو الحسن؛ المعروف 
باللّحَمِيّ: فقيه مالكيٌ» له معرفة بالأدب والحديث» قبروانيّ الأصل. نزل سفاقس وتوفي بها. وهو أحد الأربعة الذين 
اعتمدهم خليل في مختصره. قال فيه القاضي عياض: ''وكان أبو الحسن فقيهاً فاضلاً ديّناً مفتياً متفنناًء ذا حظ من الأدب 
والحديث» جيد النظر» حسن الفقه. جيد الفهم. وكان فقيه وقته» أبعد الناس صيتاً في بلده. وبقي بعد أصحابه» فحاز 
رئاسة بلاد إفريقية جملة'". صنّف كتبا مفيدة» من أحسنها تعليق كبير على المدونة في فقه المالكيّة سماه 
«التبصرة» أورد فيه آراء خرج با عن المذهب. 

© ابن رشد: (450 - 520 ه - 1058 - 1126 م) قاضي الجماعة بقرطبة. من أعيان المالكية. وهو جد ابن رشد 
الفيلسوف (محمد بن أحمد) ولد ني قرطبةء وبا نشأ وتعلم على يد أعلام علماء الأندلس» وأخذ عنه عدد لا بحصى من طلبة 
الأندلس وا مغرب كان ناسكاً عفيفاً» كريم الخلق سهل الحجاب» كما كان أستاذاً بطبعه» يحب التدريس من مؤلفاته: 
البيان والتحصيلء المقدمات الممهدات. 




















حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) 


وهو رحه الله عبد الواحد بن أحمد بن عليّ بن عاشر الأنصاري نس ® الأندلميٌ أصلا2» الفاسيّ منشأ ودارًا. 


= وله در أبي حيّان © إذ يقول: 
يَفْوٌالفُف_رٌأنَّ لكلبَمجِيي 
وَعَايَذدْرِي الجَهُولُ بان فيا 
َوه 2 العا م به رد 3 
وكأتبش ال ومغ ك ّي 


اتم لإذراك الوم 
صَللْتَعَ َالصرَاطٍ المُسْعَقِيم 


تسب ايأر ال كيه 








مع تعليقات جال مرسلي | 








© قوله: (الأنصاريّ) نسبة إلى الأنصار: الأوس والخزرج» وهم من عرب اليمن القحطانيّةء وليسوامن ولد 
إسماعيل على الضحيح. 
© قوله: (الأندلسيّ) نسبةً إلى الأندلس» قطر معروفء طيّب التربة» قليل الهوام؛ معتدل الهواء» كثير الفواكه» يقابل 
ثغر طنجة؛ ويتصل بال من جهة الشام» يشقّه أربعون نهرًا كبارّاء ويها من قواعد المدن نحو الثمانين» وأزيد من 
ثلاثمائة مدينة متوسّطة» والقرى والحصون لا تُحصى. وليس في المعمورة ما يقطع المسافرٌ ثلا مدن وأربعًا في 
اليوم إلا بها ولا يسير المسافر فيها فرسخين دون ماء أصلاء قوي بها أمر المسلمين حى كان العدوٌ لا يقدر أن يطمع 
لهم في كراع الشاةء بل يخاف ويتطلّب الأمن جهده؛ ثم وقع الاختلاف بين المسلمين» وجعل بعضهم يوهن بعضًا 
بالفتن» حتى استولى العدوٌ على جميعها في حدود الألف. وكان سلف الناظم من جملة من خرج منه إلى المغرب 
طلبًا للأمن على أنفسهم ودينهم» وكذلك سلفنا نحن معشر بني الحاج السلَميين القاطنين بفاس وتطوان» رحم الله 
الجميع. 
© أبو حيان التوحيديٌ 310 -414ه/ 922 - 1023م) امتاز بسعة الثقافة وحدّة الذكاء وهال الأسلوب» فهو 
رجل موسوعيّ الثقافة» سمّي أديب الفلاسفة وفيلسوف الأدباء. 
© الغْمْر: الجاهل التي جب الأمور. 
قال أبو حيان بعد ذكره هذه الأبيات: أشرتٌ إلى قول بعضهم: 
قد جار لخي موتثوقا 
فصاحب الجهل البسيط يعلم أنه جاهل؛ ولا يزعم أو يظنّ لنفسه أنه عالم» بخلاف صاحب الجهل المركّب فإنّه مع 
جهله يظنّ آنه عالم؛ فجهله مركب من جهلين: الجهل بالشيء» والجهل بأنّه جاهل به . 
يليما هذا قان کی ونين كك والب رتد امدق في تمض انث ای وسقه اوو و ا 


ل ؤْنْصَُوضِويأكُلثت ازب 
522 چ 02 5 
رصاحي جال مركب 


السّوداء شفاء من كل داء». تَصَحَدَتْ كَلِمَة (حَبّة) إلى (حَيّة) فمَاتَ بسَبَب تطبه خَلْقٌ كذير. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 6ددع 
كان رحمه الله عالمًا8: عامل ©): عابدّاء متفتنا في علوم شتى» له معرفة بالقراءات وتوجيههاء وبالنحوء والتفسيرء 

والإعراب» والرسم والضبط وعلم الكلام والأصولء والفقه؛ والتوقيت» والتعديل» والحساب» والفرائض» 

والمنطق» والبيان» والعَروض» والطبٌّء وغير ذلك. 

© قوله: (عالِما) أي متصفا بالعلم» وهو الإدراك أو الملكة أو القواعد فله إطلاقاتٌ ثلاث المناسب منها هنا 

الأؤلان» والعالِم إِنّما يُطلّق بلا قيد على من يعلم العلوم الشرعيّة: الفقه» والحديث» والتفسير» ولا بد في إطلاقه 

عليه أن يعلم من كلّ باب ما يبتدي به للباقي اه. ولله در الشافعيّ في قوله: 

a ©‏ ی اة پت ر کچ شيع 


نالع عي بحزة فخذوامن كل شيءٍ أحسنه 





وفي قوله: (لن يبلغ) حََرْمٌ بزيادة سبب خفيف © . 
© قوله: (عاملا) تأكيد لما قبله؛ لأنّه لا يقال عالم حقيقة إلا إذا كان عامل فغير الجاري على مقتضى علمه هو 
والجاهل سواء» قال: 

وإذا القَنّى قد نال عِلمَاتُمَنَمْ * يعمل بو فكأنّما لم بعل © 
وفي الحديث: «من عمل بما علم ورّثه الله علم مالم يعلم» ©اه 
© الخزم ني الشعر: زيادة حرف في أل الجزء أو حرفين أو حروف من حروف المعاني» نحو: الواو وهل وبل. 
والسبب الخفيف: يتألف من حرفين أوّلهما متحرّك وثانيها ساكن: نحو: لم عن» قد بل. 
© قاله الخطيب الصالح أبو إسحاق ابن أبي العاصي. نفح الطيب (4/ 344) 
© قال الإمام العز بن عبد السلام رحه الله (المتوى سنة 0 66ه) معنى الحديث: أن من عمل با يعلمه من واجبات الشر-ع 
ومندوباته» واجتناب مكروهاته ومحرماته؛ أورثه الله تعالى من العلم الإلمي مالم يعلم من ذلك لقوله تعالى: (ِوَانَّذِينَ 
جَاهَدُوا فيتا لنَدينّهُمْ سبلا العنكبوت: 69: وهذا هو الظاهر من الحديث المتبادر إلى المفهوم. ولا يجوز حمله 
على أهل النظر في علم الشرع؛ لأنّ ذلك تخصيص للحديث بغير دليل؛ وإذا حي على ظاهره وعمومه دخل فيه الفقهاء 
وغيرهم. قد ذكر بعض الأكابر من العارفين الذين عاملهم الله عز وجل بذلك: أن لكل طاعة لله تعالى نوعاً من العلم 
الإفاس بخص ا اياقب عل غير ها فته ترات نوع عن فلك الأقامات لا ارتي عل شرح عا أن لكل بارعا 
من الثواب يختص بباء وكذلك الصوم والحج والعمرة والتسبيح والتقديس وغير ذلك؛ لأن الإلهام من جملة ما عله الله 
تعالى من ثواب الأعال الصا حة» فإن الله تعالى يعطي بها في الدنياء ويجازي بها في الآخرة. ... والظاهر أن أفضل الإلهامات 
يترتب على أفضل الأعمال: لأنه من حملة ثواباء والثواب مرتب على فضائل الأعمال: وكذلك التوفيق للطاعات وأعمال 
البر» يكون أيضاً مرتباً على فضائل الأعال. والله أعلم. فتاوى العز بن عبد السلام: (رقم/ 39/ 40/ 41) 
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حاشية ابن مدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 2#" 
وحجٌ؛ وجاهد» واعتکف» وكان يقوم من اللّيل ما شاء الله» قرأ على شيوخ عديدة © لك و 

© قوله: (على شيوخ عديدة) من جملتهم: الشّيخ سيدي محمد التجيبي الشهير بابن عزيز © دفين درب الطّويل 

بحضرة فاس» قاله في ك. وكان من الأولياء وعلى يديه فتح على النّاظم بسعة العلم. 

وغالب من يشار إليه من علماء القلّاهر ممّن له تميّز وشفوف ونبوغ في الحفظ والإتقان إِنْما نال بمخالطة بعض 

العارفين» كابن شريح بمخالطة الجنيد ©. والعر بن عبد السلام بمخالطة أبي الحسن الشاذلي ©. والتقيّ ابن 

دقيق © بمخالطة أبي العباس المرسي ©. 

ومن جملتهم أيضا: الشيخ أبو عبد الله محمد بن قاسم القيسيٌ المعروف بالقصّار © ماطس اس ل لت 





® هو أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عزيز التجيبي؛ كان من أكابر العلم والتصوف بفاس» ولد سنة 54 9ه وتوفي سنة 
2ه أخذ عنه ابن عاشر الحديث» خاصة صحيح الإمام البخاري» كا أنه كان مريده في التصوف. 

© قال أبو الْحُسَيْن علي بن إِيْرَاهِيم الحداد: حضرت مجلس الْقَاضِي بي اباس بن شريح فتكلّم في الفروع 
والأصول بكلام حسن عجبت منه؛ فلا رأى إعجابي قَالَ: أتدري من أين هَدًا؟ قلث: يقول بو القاضي؛ فقال: هَدًا 
بيركة مجالسة أي القاسم الجنيد. 

© كانت لابن عبد السلام صلة بشيخ زمانه في التصوّف أب الحسن الشاذلي (علي بن عبد الله ا مغربي الشافلي - توفي سنة 
6 ه)» وكان قد توجه إلى منزل أي الحسن الشاذلي ودخل عليه وشرع يسأله عن أسئلة دقيقة في علم التوحيد فيشير أبو 
الحسن الشاذلي إلى أصغر تلامذته ليجيبوه» وهكذا حتى سأل العز عن مسألة فتكلم أبو الحسن الشاذلي بالمعارف والأذواق 
فأذعن الإمام ابن عبد السلام وجلس بين يديه متأدباً. وكان يقول عن كلام أبي الحسن: إن كلامه قريب عهد بالله. 

© محمد بن علي بن وهب بن مطيع بن أي الطاعة القشيري القوصيء أبو الفتح تقي الدين؛ المعروف بابن دقيق العيد» 
الشيخ الحافظ الفقيه المحدث البارع. ولد يوم السبت 15شعبان سنة خمس وعشرين وستائة» من أشهر مؤلفاته كتاب 
الإلمام الجامع لأحاديث الأحكام, الإلمام في الأحكامء وشرح لكتاب التبريزي في الفقهء وفقه التبريزي في أصوله. 

© هو شهاب الدين أبو العباس أحمد بن حسن بن علي الخزرجي الأنصاري المرسي» وأهله من مرسيه بالآندلس» توفي سنة 
6 ه- 1287م. يعد خليفة أي الحسن الشاذلي وصار قطبًا بعد موته. 

© هو محمد بن قاسم بن محمّد بن عليّ القيسي الأندلسي الأصلء الفامي؛ أبو عبد الله المعروف بالقصار: مفتي 
فاس ومحدّث المغرب في وقته. أصله من غرناطة جاء أبوه منها لمّا استولى عليها الإسبان سنة 897 ه. مولده 
وسكنه بفاس ووفاته بزاوية إبن ساسي» في طريقه إلى مراكش وقيره بمراكش. ولي إفتاء فاس وخطابة جامع القرويين »ت 
2 ه. له كتب» منها: مناهج العلماء الأخيار في تفسير أحاديث كتاب الأنوار» الروض الزاهر في نسب محمد الطاهرء 


الشقائق النعمانية» بام ابن خلكان. 
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25# حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ۲4# 
وألّف تاليف مفيدة©. توفي -رحه الله- عشيّة يوم الخميس ثالث الحجّة من عام أربعين وألف©. وإلى سنة وفاته 
أشرتٌ بالشّين والميم بحساب الجمَّل © من قولنا في جملة أبيات في تواريخ وفاة جملة من شيوخنا رحمهم الله 
والإشارة إلى بعض صفاتهم: 

= ولمًا لقي الناظم في وجهته الحجازية الشيخ عبد الله الدّنوشريّ © وسأله عن أشياخه فذكر له القضّار من جملتهم 
أنشده: 

قدحاكئ قةالعلووأئقكقة وكسوابها بالفضل من هوعاري 
رت حواشيهها ورقٌّ طراز ها1 لكت اتاج للق ار 





ولقوّة اختصار عبارته لم يكن يحضر بمجلسه إلا الواحد والاثنان ممن مارسه وعرف تحقيقه واختصاره. ولما 
توفي بيعت تقاييده بوزنها ذهبا. 
© قوله: (وألف تآليف مفيدة) ناهيك منها بنظمه هذا (المرشد المعين على الضروريّ من علوم الدين) العديم 
المثال في الاختصار وجمع مهمّات العلوم الثلاثة: العقائد؛ والفقه» والتصوّف. المتعلّقة بأقسام الدين الثلاثة: 
الإيمان» والإسلام؛ والإحسان» بحيث إِنَّ من اقتصر عليه فقد أدَى ما وجب عليه تعلّمه من العلم الواجب على 
الأعيان» وخرج من ربقة التقليد المختلف في إيمان صاحبهء وسيأتي ني آخر النظم. 
وفي الذي ذكرته كفاية» وفي مدحه قد قيل من أبيات ذكرت في ك: 
علي كإذا رت ل هدَّى وطريقه وبالدين للموالى الكريم دين 
بحفظ لظم كالجُمان فص وله ومساه وإلامرف ومين 
© قوله: (توفّي) الخ أي: وهو ابن خمسين سنة. 
© عبد الله بن عبد الرحمن بن عليّ بن محمد الدنوشري الشافعيٌ فقي ونحويّ مصريّ في القرن الحادي عشر 
الهجري؛ من مدينة القاهرة يغه مُوَّرّخو النحو العربيّ من نحاة مصر وبلاد الشام. 
وتعود أصوله إلى قرية (دنوشر) غربي المحلّة الكبرى شمال مصرء وإليها يتتسب فيّقال له: (الدنوشري). 
نشا في القاهرة» وتتلمذ لدى ابن قاسم العبادي» وشهاب الدين الرمليّ» والعلقميّ؛ ثُّمّ غادر مصر- وانّجه نحو بلاد 
الرّوم حيث مكث هناك فترةٌ نّم عاد إلى القاهرة وعمل بالتدريس في جامع الأزهر توي في سنة 1025 ه في 
مدينة القاهرة. 
© حِسَّابٍ الجُمّل: طريقة لتسجيل صور الأرقام والتواريخ باستخدام الحروف الأبجدية اقل كز سرف رقمًا 
معيّا يدل عليه. فكانوا من تشكيلة هذه الحروف ومجموعها يصلون إلى ما تعنيه من تاريخ مقصود؛ وبالعكس كانوا 


يستخدمون الأرقام للوصول إلى التصوص. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي يم 
وعاشرٌ المبرورٌ غزوًا وحجحةٌ #إمام التق والعلم (شَمٌ) قرنفلٍ © 

انظر التعريف به في الشرح الكبير. 

© قوله: (وعاشر) مبتدأ منوّن على حذف مضاف» أي: وابن عاشرء (شجٌ) خبر» أي توفي في السّنة المرموز لها 

ب(الشين والميم) من غير اعتبار التضعيف ©. 

وأحسن منه قول المكلاني ©: 

وشم برق آفاق المعالي لعاشر # تجد محكمًا آي القران المنزل 





إذ لا يمام فيها. 
© الحساب هنا على ترتيب أهل المغرب» فالشين عندهم ترقيمها: 1000ء والميم ترقيمها: 40: فيكون تاريخ 
وفاته: 1040ه؛ لأنّ ترتيب الحروف عندهم هو على الصورة التالية: (أبجد هوز حطي كلمن صعفض قرست ثخذ 


الآحاد 1 ب ج 3 ه و 0 ح ط 
1 2 3 3 5 6 7 8 9 
العشرات ي ك ل 1 5 ص ع ف ض 
العقود: 10 20 30 40 50 60 70 80 90 
الات ق ر س ت ات 2 0 ظط ع 
100 200 300 400 500 600 700 800 900 
الألف: ش 
1000 


أما آهل المشرق فالشين عندهم ترقيمها: 300 والميم: 40؛ لأَنْ ترتيب الحروف عندهم هو على الصورة التالية: 


الآحاد: آٌ ب ج 5 هھ و 3 3 ط 
1 2 3 4 58 6 7 8 9 
العشرات: ي ا ل مم 5 س ع ف ص 
العقود 10 20 30 40 50 60 70 80 90 
الات ق ر ش ت م خ 23 ض ظط 
100 200 300 400 500 600 700 800 900 
الألف: 2 
1000 


© محمد أبو عبد الله بن سعيد بن محمّد المكلاني المكناسى» علامة جليل» ولي قضاء مكناسة الزيتون. 
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## حاشية ابن دون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 6ددع 
و(ابنُ عاشر) بالرفع نعت ل(عبد) ©. وتكتب (ابن) هنا بغير ألف الوصل؛ لوقوعه بين عَلَمَئْنُ © 2000000 

© قوله: (نعت لعبد) صوابه: ل(عبد الواحد)؛ لأنَّ (عبد) نما هو جزء علّم. 

© قوله: (ويكتب ابن هنا بغبر ألف الوصل؛ لوقوعه بين علّميْن) نحوه قوله الكافية: (والابن يكتب بغير ألف # إن كان بين 

علَّمئْن فاعرف) وقيّده م بقيدين: الأوّل: أن يكون في غير ول السطر. الثاني: أن يكون صفة أيضاء بأن يكون صفة لعلّم مفرده 

ومضائًا لعلّم وكان مفردا مذكّرا. وقول الشيخ الطيب ©: يشترط في العَلّم الثاني أن يكون أب ية كمحمّد بن عبد الله وإلّا 

فتلحقه الألف كما هناء أصله لار ركشي في التنقيح. قال القسطلانيّ في شرح البخاري: وتعقبه في المصابيح بأنّه إذا وصف 

العلّم بابن ممّصل مضاف إلى علّم كفى ذلك في إيسجاب حذف الألف من ابن خطًاء سواء كان العلّم الذي أضيف إليه ابن 

علا لأبي الأوّل حقيقة أو لاء وهو ظاهر كلامهم وكون الأب حقيقة لم أرهم تعرّضوا لاشتراطه فلا أدري من أين أخذ 

الزركشيّ هذا الكلام اه ©. فخرج باشتراط كونه صفة ما كان خبرا أو بدلّاء نحو: (كان زيدٌ ابنَ عمرو)» و(أنّ زيدًا ابنٌ عمرو)» 

ونحو: [ِوَقَالَتِ الود عُرَيْرٌ ابن الله وَقَالَتِ النَصَارَى الْمَسِيحٌ ابْنُ لله) [التوبة: 30]» فهو في هذه المواضع خبر» ونحو: يا 

عِيسَى ابْنَ مَرْيَم) [المائدة: 110]؛ [امائدة: 2 , ل[المائدة: 4 هيقل لأنّ (ابن مريم) جرى مجرى العلّم فلذا لا يحتاج 

إلى جريه على موصوف. نحو: (ِوجَعَلْا اب مَْيَ) [المؤمنون: 50]. وخرج به أيضا: مالم يكن تابعا أصلًاء نحو: (جاء ابن 

زيد)» ومنه: إوَجَعَلَنَا ابن مَْيّم). وخرج باشتراط كونه في غير ول السطر: ما كان وله فيرسم بالألف. وبقولنا: (لعلّم) ما 

وصف به غيره» نحو: (جاء الرجل ابن زيد). وبقولنا: (مضافًا لعلّم) ما أضيف لغيره. قال ابن قتيبة: وإن نسبته إلى غير أبيه 

فقلت: (جاءني محمد ابن أخي عبد الله)» ألحقت فيه الألف ©. قال الشيخ أبو العبّاس الهلالي في فتح القدّوس: ولعل هذه 
العبارة هي التي غرّت من حمل الأب على الأب دنيّة؛ وليس بمراد له وإِنّْما مراده ما ظهر من تمثيله ©. 

ثم قال ابن قتيبة: وإن نسبته إلى لقب غلب عليه أو صنعة مشهورة قد عرف بهاء كقولك: (زيد بن القاضي)» و( محمّد بن 
الأمير)» لم يلحق الألف فيه؛ لأنّ ذلك يقوم مقام اسم الأب ©. 

وبقولنا: (وكان مفردا) ما كان مثتّى» نحو: (زيد وعمرو ابنا عبد الله)» فبرسم بها. وبقولنا: (مذكرا) ما أنّثء نحو: (هذه هند ابئة 

زيد) فبرسم بالألف. 

© هو أبوعبد الله محمد الطيب بن عبد المجيد بن عبد السلام بن كيران .الفاسي داراً ومنشاً ولد بفاس سنة 1172ه وظهرت 

عليه بوادر النبوغ والذكاء والاجتهاد منذ المراحل الأولى من حياته؛ وني زمن يسير حصل على علم كثير. ولا أنس منه شيوخه هذا 
النبوغ المبكر في التحصيل بدأوا يقدمونه في المجالس» فكان يلقي دروسا في الحديث والفقه والعربية يشهدها جمع غفير من الطلبة» 

وهو إذ ذاك لم يبلغ حدود العشرين من عمره» فاستوجب حينذاك التصدير من أولي التحقيق والتحرير. وتوفي سنة 1227ه. 

والنص من كتاب (النشر الطيب على شرح الشيخ الطيب) للشيخ إدريس بن أحمد الوزاني أصلا الفاسي دارا ومنشا. 1 / 81. 

© شرح القسطلاني = إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري (6/ 245( 

© أدب الكاتب = أدب الكتاب لابن قتيبة (ص: 217) والمثال ني الكتاب هكذا: (هذا محمد ابن أخي عبد الله). 

© النشر الطيب: 1 /81. 
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** حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 4# 
لكن قال بعضهم: ما لم يقع أُوّلّ السطر فيكتب حينئذ بالألف» وكذا إن أعرب بدلاء وعليه خُرّج إثباتها في (عِيسَى ابن 
مریم 

فإن كان العلّم الذي قبله منوّنا(0 حذف تنوينه ©۰ كزيدٍ بن عمرو. 
© قوله: (قبله) أي قبل (ابن) الذي تحذف فيه الألف, وأمًا الواقع قبل (ابن) الذي ثبتت به فيثبت» قاله ابن قتيبة © 
وحذف التنوين من (عزير) لمانع الصرف وهو العلمية والعجمة: إذ هو أعجميّ وإن كان موافقا لتصغير عزر © . 
© قوله: (حذف تنوينه) أي ولا ينبت إلا ني الضرورة:؛ كقوله: 

جارية من قيس بن ثعلبة # تزؤجت شيخا عظيم الرّقبة© 

© أدب الكاتب = أدب الكتاب لابن قتيبة (ص: 217). 
© قرأ عاصم والكسائيٌ بتنوين 'عُرَيْرٌك» والباقون من غير تنوين: 
فأمّا القراءةٌ الأولى فيحتمل أن يكون اسمّا عربيًا مب دأء و«ابنُ» خبره» فتنوينه على الأصلء» ويحتمل أن يكون 
أعجمًاء ولكنة خفيف اللَّظء ك «تُوح», و «لُوطِ) ‏ فشرف فة لفظه وهذا قول أبي عبيد٬‏ يعني: أنه تصغيد «عَرر»» 
فحكّمه حكم مره وقال: هذا لسر سیوا إل ایت کک هر عقر لله زيد ابن الأمير» وزيد ابن أخيناء و ١عُرَيْرٌا‏ مبتدا 
وما بعده خبره» ورد هذا باه ليس بتصغير» إلا هو أعْجَمي» جاء على هيئة التصغير في لسان العرب» ك «شَكَيّانَ) » جاء 
على مثال ١عُتَّيّان‏ وعُمْيران» . 
وأا القراءةٌ الثانية؛ فيحتمل حذف التنوين ثلاثة أوجه: أحدها: أله حذف التنوين لالتقاء الساكنين ... قال الفرّاء: نون 
التنوين في «عُرَيْرٌا ساكنة؛ والباء في قوله «بن الله» ساكنة؛ فالتقى ساكنان» فحذف نون التنوين للتخفيف... وهو اسمٌ 
منصرفٌ مرفوحٌ بالابتداء» و «ابن» خبره. الثاني: أنَّ تنوينه حذف» لوقوع الابن صفة له فإنَّهِ مرفوعٌ بالابعداء» و«ابن» 
صفته» والخبد محذوف؛ أي: عُرَيرٌ ابن الله تين أو إمامتاء أو رسولْتَا وقد تقدّم أله متى وقع «الابن» صفة بين علمين» 
غير مفصولٍ بينه وبين موصوفه» حذفت ألفه خط وتنوينه لفظاًء ولا تلبت إلا ضرورة... ويجوز أن يكون اعُرَيْرًا خبر 
مبتدأ مضمرء أي: ّا عُزير» و«ابن» صفةٌ له أو بدل» أو عطف بيان. الثالث: أنه نما حذف» لكونه ممنوعًا من الصّرف» 
للتعريف والعجمة. ولم يرسم في المصحف إلا بإثبات الألف» وهي تنصرٌ من يجعله خيرًا. 
وقال الزغخشري: «عزير ابن» مبتدأ وخبره كقوله: (المسيح ابن الله] و«عُرَيْرً اسم أعجمي: اعَزْرَائيل» وعيزار» 
ولعجمته وتعريفه امتنع صرفه» ومن صرفه جعله عربيًا. وقول من قال بسقوط التنوين؛ لالتقاء الساكنين... ولان «الابن» 
وقع وصفاًء والخبر حذوف» وهو «معبودنا» فتمخُلٌ عن مندوحة. اللباب في علوم الكتاب (10/ 68) 
© البيت مطلع أرجوزة للأغلب العجليّ» وأراد بجارية: امرأةً من العرب اسمها كلبة» كان بينهما مهاجاة. خزانة 


الأدب 1 / 238 
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#** حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ** | 


(مبْتَدِنَا) حال مقدّرة من (عبد الواحد) ©. 








ولمًا كان نظم الكتاب وتأليفه أمرًا ذا بال» أي شأن يهتمٌ به وكلّ ما هو كذلك تطلّب بداءته بالبسملة؛ لقوله صلّى 
الله عليه وسلّم: «كلّ أمرذي بال © لا يبدأ فيه een‏ اموا امي 


© قوله: (حال مقدّرة) أي مستقبلة © وقيه أن مناقثرالأسداءبالسمية لس معطا با بالفعل: والمطلوب الابتداء ما 
بالفعل. 

وقال الشيخ سيدي محمّد جسّوس ©: حال ماضيةء أي: (يقول عبد الواحد ابن عاشر وقد كان ابتدأ بالبسملة فيما 
مضى: الحمد لله). وفيه بحث انظره في شرح شيخ شيوخنا سيدي الطيّب. 

© قوله: (كلّ أمرذي بال) البال: الشأنء كما في الشرح» والتنكير للتعظيم» أي: ذي شأن عظيم وحال يهم به أو البال 
بمعنى القلب» والإضافة لشبه الملك ©. أي كل أمر يشغل صاحبه حتى كأنه ملك له. 

والأبتر: فاقد الذنّب من نوع ماله ذنّب. 

شبّه الأمر المهمٌ الفاقد للتسمية بذي العيب المتفر بجامع التقص والحقارة إلحاقًا للمعنويّ بالحتي؛ لمزيد 


© أي البسملة جاءت بعد (يقول). مثل: إل ملق اله رمل ليا بلحل لذن للها ارا إن ثاء الل أبنين نين رسكو ورين لا نخقون) [التح؛ 27] 
فكل من (محلّقين) و (مقضّرين) حال مستقبلة؛ لأنّ الحلق والتقصبر بعد الدخولء وليسا مقارنين له. 

© محيّد بن قاسم بن محمّد جسوس أبوعبدالله 1089ه/ 1182ه-1678م/ 1768م: فقيه من 
علماء المالكيّة, من آهل فاس» له كتب › منها: شرح مختصر خليل» والشرح الكبير لحِكّم ابن عطاء الله» وشرح 
الرسالة للقبرواني» وشرح شمائل الترمذي» وشرح توحيد المرشد المعين لابن عاشر. 

© شبه الملكء ويعبّر عنه ب: الاختصاصء والاستحقاقء فالأوّل نحو: (الشرسج للدابّة)» والثاني نحو: (العمارة 
للدار)؛ لأن (الدائّة) و(الدار) لا يتصوّر منهما الملكء والفرق بينهما: أن التي للاستحقاق هي الواقعة بين 
معنى وذاتء والتي للاختصاص بخلاف ذلك. شرح التصريح على التوضيح أو التصر-يح بمضمون التوضيح في 
النحو (1/ 642) 

9 التشبيه البليغ: هو التشبيه الذي حُذف منه وجه الشّبه وأداة التشبيه. مثل: إوَكرَى الْجِبَالٌ بها جَامِدَةٌ وهي و مر 
السّحَاب] [النمل: 88] فقد شبّه مرور الجبال بمرور السحاب. 

© الاستعارة: هي تشبيه بليغ حذف أحد طرفيه. فالتشبيه لا بذ فيه من ذكر الطرفين الأساسين وهما (المشبّه والمشبّه 
به)ء فإذا حذف أحد الركتن لا يعدٌ تشبيهًاء بل يصبح استعارة. 
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= والأمر بابتداء الأمور المهمة بالبسملة مأخوذ من الحديث بطريق الكناية ® وهي أبلغ من التصريح ©؛ لأنّه إذا كان 
غير المبدوء بها ناقضًا شرعًا كان المبدوء بها هو الكامل شرعًاء فيلزم طلب الابتداء بهاء وهو المراد. 

وخرج بالتقييد بقوله: (ذي بال) أمران: أحدهما: ما بي عنه ولو كراهة» فتكره في المكروه والمحرم أو تحرم 
فيهماء أو تكره في المكروه وتحرم في المحرم» أقوال ذكرهاخ في ضيح ©. بل قال التفتازاني © في شرح 
النسفيّة: من سمّى الله عند الرّنا أو شرب الخمر يكمّر إذا فعل ذلك استخفافًاء إلا فلا يكمّر أحد بذنب من أهل القبلة. 
والشّعرٌ: إن كان محرّما فكغيره من المحرّمات؛ وإن احتوى على عِلْم أو وعظ ندبت فيه كسائر كتب العلم» وإلّا 
فأجازها فيه ابن جبير © ومنعها الشعبيّ © يي ل E N E‏ 

© الكناية: لفظ لا يقصد منه المعنى الحقيقي» وإِنْما معنى ملازم للمعنى الحقيقيّ؛ أو هو لفظ أطلق أريد به لازم 
معناه لا أصل معناه. مثلا: يقول الشاعر: (وكلبك آنسٌ بالزائرين # من الم بابنتها الزائرة) يريد بذلك أن يصف 
ممدوحه بالجود؛ لأنَّ الكلب الأنيس يلزم أنه يرى الكثير من الناس» فلا يهاجمهم ولا ينبح عليهم؛ ورؤية الكثير من 
الناس تستلزم أن هناك ضيوف. 

© أي أبلغ مما لو قال: (ابدؤوا بسم الله). 

© التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب (1/ 124): فائدة: من الأفعال ما شرعت فيه التسمية» سواء كانت قربة 
كالطهارة أو مباحًا كالأكل. ومنها ما لم تشريع فيه كالأذان» والحجّء والذَّكْر والدعاء. ومنها ماتكره فيه 
كالمحرّمات والمكروهات؛ لأن المقصود بها البركة» والحرام والمكروه لا تراد البركة منهما. 

© السعد التفتازاني (712 - 793 ه - 1312 - 1390 م): مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانيٌ؛ سعد الدين: من 
أئمّة العربية والبيان والمنطق. ولد بتفتازان (من بلاد خراسان) وأقام بسرخس. وأبعده تيمورلنك إلى سمرقند» 
فتوفي فيهاء ودفن في سرخس. من كتبه: #بذيب المنطق» والمطوّل في البلاغة» والمختصرء اختصر به شرح تلخيص 
المفتاح» ومقاصد الطالبين» في الكلام» وشرح العقائد النسفية. 

© ابن جبير (540 - 614 ه = - 1145 - 1217 م) محمّد بن أحمد بن جبير الكناني الأندلسي» أبو الحسين: رحالة 
أديب. ولد في بلنسية [1741:1711019] ونزل بشاطبة وبرع في الأدب» ونظم الشعر الرقيق» وحذق الإقراء وأولع 
بالترحل والتنقل» فزار المشرق ثلاث مرات» وهي التي ألف فيها كتابه: رحلة ابن جبيرء ومات بالاسكندرية. 

© عن وادع الراسبي عن الشعبيٌ قال: (ما أروي شين أل من الشعرء ولو شئت لأنشدتكم شهرًا لا أعيد)» والشعبي هو 
عامر بن شراحيل بن عبد بن ذي كبار أبو عمرو الهمداني الشعبي» ولد سنة 21ه تابعيٌّ وفقيه ومحدّث من السلف» 


ولد فى خلافة عمر بن الخطاب» كانت وفاته فجأة بالكوفة وذلك سنة 3ه وقيل غير ذلك. 
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= الثاني: كل محقرء كحركة يد أو رجل؛ تيسيرًا على العباد» إذ لو طلبت مع كل حركة وسكون لزم غاية الحرج. 
وفي ضيح: لا تشرع في الأذان والحجّ والذّكر والدّعاء ©. 

فالحديث من العام المخصوص © وبه يسقط ما يقال: من | م شرعا البسملة» فتشرع لهاء وتشرع للثانية ثالثةه 
وهلمٌ جرّاء فتسلسل ©. والحاصل: أن الأفعال باعتبار التسمية ثلاثة أنواع: ما لا تشرع فيه لشرفه بنفسه» وما لا تشرع 
فيه لحقارته شرعًا وطبعًاء وما تشرع فيه للاهتمام به شرعًا أو طبعًا. 


© التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب (1/ 125-124): ولا بأس بِعَدٌّ المواضع التي يبسمل فيهاء فنقول 
على ما حضر لنا الآن: ركوب الفرس» وركوب السفينةء والأكل؛ والشرب» والطهارة سواء أكانت وضوءًا أوغسلًا أو 
تيمّماء والذبح» والدخول إلى الخلاءء والخروج منه؛ والدخول إلى المسجد, والخروج منه؛ والدخول إلى 
المنزل» والخروج منهء والوطء» وإطفاء المصباح» وإغلاق البابء وإذا لبس ثوبًا جديدًا أو لبيسَاء وعند نزعه؛ وعند 
صعود الخطيب على المنبر -نص عليه الشيخ أبو عبد الله بن الحاج- وعند وضع الميّت في لحده فقد استحبٌ 
ابن حبيب حينئذ أن يقال: (بسم الله وعلى ملّة رسول الله). وكذلك نص على استحبابها عند إغماض الميّت» 
وكذلك نص على استحبابها عند ابتداء الطواف بأن يقول: (بسم الله والله أكبر اللّهمّ إيمانًا بك) ... إلى آخره. 

وقال في موضع آخر: (2/ 516): والدخول بالنية (في الحجّ) أحبٌ إلى مالك من التسمية. وروي عنه كراهة 
التلفّظء وعن ابن وهب: التسمية أحبٌ إليّ. وفي الموّازية: قال مالك: ذلك واسع سمّى أو ترك. وقال ابن حبيب: 
التلبية كتكبيرة الإحرام» فلا ينعقد إحرامه إلا بالتلبية كما لا تنعقد إلا بتكبيرة الإحرام. 

وقال في مختصره: (وتسمية» وتشرع في: غسلء وتيمّم؛ وأكل» وشرب» وذكاة» وركوب دابّة وسفينة» ودخول وضدّه 
لمنزل ومسجدء ولس وغلق باب» وإطفاء مصباح» ووطء» وصعود خطيب منيرًاء وتغميض ميّت ولحده). 

© العام المخصوص: هو العامٌ الذي أريد به العموم في الأصلء ولكنه خصّص بعد ذلك فجيء بما يخصّصه 
يبعض أفراده دون بعض. أا العام الذي أريد به الخصوص,» مثل قول الله تعالى: ( الَذِينَ فال لَهُمُ اناس إن النَاسَ قذ 
حمَعُوا لَكُمْ فَاخْشَوْهُمْ ) [آل عمران:173] والمقصود بذلك بعض الناس دون بعض» ولا يقصد أنَّ كل النّاس قالوا 
لهم ذلك» كذلك ليس كل الناس قد جمعوا لهم. 

© التسلسل عند المتكلّمين هو أن يحدث قبل كلّ حادثِ حادثٌ آخر لا إلى بداية» فمهما تصوّرت حادنًا في القدم فيجوز 
أن تتصوّر حادلًا قبله لا إلى بداية. فيتكوّن من مجموع هذه الحوادث سلسلة غير منقطعة من جهة القدم. وهذا محال في 
العقل؛ أي إنه لا يمكن للعقل السليم أن يصق به. فلا يوجد هنالك معنى مفهوم لانقضاء (انتهاء) ما لا نهاية له؛ لأنّ في هذا 
تناقضًا. فكأنك تقول: إن لا ناية له ينتهي» وواضح أن في هذا تناقضًا بينّا. ينظر: ختصر شرح الخريدة البهية سعيد فودة. 
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ببسم الله فهو أبتر» © بدأ بها التاظم فقال: (مُبْتَدنَا بام الإلهِ القادر). والقادر: من له القدرة» وهو صفة للإله©. 

© قوله: (لا يبدأ فيه ببسم الله فهو أبتر) هكذا بخطّ المؤلّف بباءين وإسقاط (الرّحمن الرّحيم)؛ وختمه بقوله: (فهو 
أبتر)ء ولعلّه رواية بالمعنى» فإنّهِ لم يوجد في رواية من الرّوايات بهذا الفظ بل الموجود بباء واحدة؛ رواه الخطيب 
في جامعه: «لا يبتدأ فيه بسم الله ال رحمن الرحيم فهو أقطع» ©: وفي لفظ: (أبتر)» وفي آخر: (أجذم) ©. 

وهذا الحديث رواه السيوطيٌ © في جامعه وغيره» قال النوويّ في الأذكار: وهو حديث حسن» وقد روي موصولا 
ومرسلا. 

قال خاتمة الحفّاظ بالمغرب أبو العلاء سيدي إدريس بن محمد العراقي الحسنيٌ: وأخرجه -أيضًا- ابن بشكوال 
في فوائده» وابن السبكيّ في طبقاته ومدار طرقهم على رجل قال بعض الحفّاظ فيه: ليس بشي وآخر جهّله 
الحافظ ابن حجرء وآخر ضعيف. 

ولأجل هذا جزم ابن حجر بأنّ إسناده واوء وهو شديد الضعف» ولا يُعمل به حتى في فضائل الأعمال حسب ماهو 
مقرّر في كتب الاصطلاح وتواريخ الرجال. 

© قوله: (وهو صفة للإله) أي صفة مدح» وفيه إشعار بتبرّي الثاظم من حوله وقوته» وتفويضه لمن له القدرة» وعلى 
قدر تحقيق العبد بهذا المعنى تنفعل له الأشياء» وتسر له المكوّنات. 

© قوله: (بباء) الخ» كذا في الأصلء لكن الذي في الجامع الصغير: (لا يبدأ) بدون تاءء وبدون (فهو)ء وبباءين في 
(لتنسم): 

© حاشية العدوي على شرح ختصر خليل للخرشي (1/ 9): الأبتر لغة: ما كان من ذوات الذَّنّبٍ ولا ذنب لهء والأقطع: 
من قطعت يداه أو إحداهما. والأجذم لغة: من به الداء المعروف. وقيل: من قطعت أصابع كفَيّه. وجعله صاحب 
المصباح مساويًا لأقطع. وأا القاموس فقد فسّره بمن به الداء المعروف وبمن قطعت يده أطلق كلّ منها في 
الحديث على ما قلت بركته كما قال الشارح» أو فقدت كما قال آخرء تشبيهًا له بما فقد ذنبه الذي تكمل به خلقته. 
أو بمن فقد يديه اللتين يعتمد ,هما في البطش ومحاولة التحصيل. أو بمن فقد أصابعه التي يتوصل بها إلى ما يروم 
© الجَلال السّيُوطي (849 - 911 ه= 1445 - 1505 م) عبد الرحمن بن أي بكر بن محمد ابن سابق الدين 
الخضيري السيوطي» جلال الدين» إمام حافظ مؤرخ أديب. له نحو 600 مصنف» نشأ في القاهرة يتيم) (مات والده وعمره 
خمس سنوات)ء ولا بلغ أربعين سنة اعتزل الناس» وخلا بنفسه في روضة المقياس» على النيل» منزويا عن أصحابه جميعاء 
كأنه لا يعرف أحدا منهم» فألف أكثر كتبه» كان يلقب بابن التب لأنّ أباه طلب من أمّه أن تأتيه بكتاب؛ ففاجأها 


المخاض» فولدته وهى بين الكتب. 
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والحمد لغة ©©: الوصف بالجميل © . 
© قوله: (الوصف بالجميل) © يحتمل أن يكون (بالجميل) هو المحمود به» فيكون قد ترك المحمود عليه أو 


المحمود عليه» بجعل الباء بمعنى على ©۰ فيكون قد ترك المحمود به» وذلك لأنّ أركان الحمد خسة: الصيغة 
والحامد» والمحمود؛ وهذه الثلاثة يتضمّنها لفظ الوصف» وهو خاصٌ باللّسان والزابع : المحمودبه» وهو صفة 
كمال يدرك العقل السليم حسنهاء والمراد: كونه جميلا في الواقع شرعًا أوعادةٌ أو عند الحامد؛ والخامس: 
المحمود عليه؛ وهو ما يقع الوصف الجميل مقابله أو بإزائه» فهو كالباعث على الحمد؛ وواحد من هذين مصرّح 
به في التعريف دون الآخر. 

وقيّد الإمام الفخر الرازيّ المحمود عليه بالاختياريّ؛ مقرّفَّا بين الحمد والمدح © EAS‏ 





© لغة: حال منصوبة» وقد توهم بعض النحاة ونصبوها على نزع الخافض (أي على حذف حرف الجر)» والتقدير 
عندهم : السنة في اللغة. وهذا ليس صحيحًاء حيث لا نجد في المواطن التي يحذف فيها حرف الجر موطنا واحدًا يشير إلى 
أن كلمة ( لغة ) أو ( اصطلاحاً ) أو ما شاببهها نما ينصب على نزع الخافض» وقد ذكرتٌ كتب النحو تلك المواطن 
بالتفصيل » وخصّها شرح الأشموني بثلاثة عشر موطتاء وليس فيها واحد جاء منصوبًا بعد حذف الجر وإِنّما بقيت 
جيعها على جرها. وإذا كانت مجرورة بحرف الجر الظاهرء نحو قوهم : (السنة في اللغة)ء فا جار والمجرور متعلقان بفعل 
محذوف تقديره: (أعني)ء والجملة المقدرة معترضة 

© افق أهل اللّغة والشرع على أن حقيقة الحمد: (الوصف بالجميل على جميل اختياري). قال: (الوصف 
بالجميل) ولم يقل: ا(لثناء بالأّسان)؛ لأنّه لو قال: (باللّسان) لأخرج الحمد القديم؛ لأنّ الحمد أربعة أقسام: حمد 
القديم لنفسه» وحمد الحادث لحادث؛ وحمد الحادث للقديم؛ والقديم للحادث. 

© ومعنى (على جميل): أي لأجل جميل» ف(على) للتعليل؛ فهو إشارة للمحمود عليه. 

9 إذا قلت: زيد صالح أ و تقيّ أو كثير العبادة أو محسن إلى الناس أو يقف بجانب الضعفاء واليتامى والمحتاجين 
فكل هذه أمور اختياريّة» كان في إمكانه أن لا يفعلها. وإذا لم يكن المحمود عليه اختياريًا كان مدحًا لا حمدًا. فإذا 
قلت: (زيد حسن الوجه) فهذا مدح؛ لأنّ (حسن وجهه) ليس اختياريًا. فالإنسان لا يختار شكله ولا لونه ولا بلده ولا 
والديه. فهناك أمور لا اختيار فيها للإنسان: كونه طويلًا أو قصيرًا أو من أبوين كريمين... فإذا أثنى عليك إنسان بهذا 
يسمّى مدحًا لا حمدًا. فكون الإنسان مثلّا من أهل المدينة المنوّرة لا يعني أنه محمود بذلك. ولذلك يروى أنَّ أحدهم 
قال لأبي حنيفة: أنتم يا أهل العراق أهل الشقاق والنفاق. فقال له أبو حنيفة: من أين أنت؟ قال: أنا من أهل المدينة 
المنوّرة. قال: إن الله تعالى يقول: ومن اَل الْمَدِيئَة ردا عَلَى التاق لا تَعَْمُهُمْ تحن تلم م [التوبة: 101]. أمَا 
المحمود به فلا يشترط أن يكون اختياريًا في الحمد. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ۳2۴ 
= فقوله: (الوصف) جنس ©. وقوله: (الجميل) مخرج للذ و(على الجميل) مخرج لما إذا كان الباعث على 
الوصف بالجميل غير الجميل؛ كمن مدح شخصًا انََاءَ لهد©: أو حياءً منه» أو تبكّمًا©. وقيّد الاختياري فيه فقط لا 
فيما قبله على الأصحٌ فيهماء وهو مخرج لما إذا كان الباعث على الوصف بالجميل جيلا غير اختياريٌ» كصفاء 
اللؤلؤة: فهو مدح لا حمد©. 

ثم الاختياري إِمَا حقيقي» كالخلق. والرّزق» والهداية» والتعليم؛ ونحو ذلك» وإمّا حكمي» كالقدرة؛ والإرادة» والعلم؛ 
والحياةء ونحو ذلك ممّا هو مبدأ للأفعال الاختياريّة» فيدخل حينئذ الثناء على الصفات القديمة في حدّ الحمد؛ 
لأا وإن لم توصف بكوما اختياريّة حقيقة فهي اختياريّة حكمّاء ويدخل -أيضا- الحمد على صفات المخلوق 
الذاتيّة» كقدرته» وشجاعته -مثلا- وإن كانتا ليستا بفعل ولا يوصفان بالاختياري فهما مبتدأ الأفعال الاختياريّة من 
التعمة والخوض في الهلاك. 

ويدخل في الحدّ -أيضا- قول بعض العرب في مقام التفاخر والمدح: فلان السماك للذماء» النهّابٍ للأموال؛ 
ونحوه فإنّه حمد لغة» وإن لم يجز الثناء به شرعًا. 

ولإشعار الحمد بالاختيار اختير في مفتتح القرآن على المدح» فكانت أوّل جملة من الكتاب الحكيم تفيد آنه فاعل - 
© يدخل تحته: الجميل وغير الجميل. 

© جاء في الصحيحين من حديث عائشة -رضي الله عنها-: أنَّ رجلا استأذن على النَّبِيَ -صلّى الله عليه وسلّم-» 
فلا رآه قال: «بئس أخو العشيرة؛ وبئس ابن العشيرة»» فلا جلس تطلَّق الي -صلّى الله عليه وسلّم- في وجهه 
وانبسط إليه» فلمًا انطلق الرجل قالت عائشة: يا رسول الله» حين رأيت الرجل قلت له كذا وكذاء ثمٌ تطلّقت في وجهه 
وانبسطت إليه !؟ فقال رسول الله -صِلّى الله عليه وسلّم -: «يا عائشة؛ متى عهدتني فحَاشًا؟ إِنَّ شر الناس عند الله منزلة 
يوم القيامة من تر كه الناس أثّقاء شرّه». 

© نحو قوله تعالى: إذُقْ إِنَّكَ انت الْعَزِيرُ لْكَرِيمٌ) [الدخان: 49] 

© ولذا يقال: مدحت اللؤلؤة على صفاء لوناء ولا يقال: حمدتها على ذلك. المحمود به لا يشترط فيه أن يكون 
اختياريًاء كأن يثنى عليه بصباحة الوجه لأجل إكرامه إياه» ولذا تراهم يقولون: إن المحمود به وعليه تارة يختلفان ذانًا 
واعتبارًا كما في المثال المذكور وتارة يتحدان ذانًا ويختلفان اعتبارًا. كأن يثنى عليه بالكرم لأجل كرمه فالكرم من 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 2| 





= بالاختيار» لا بطبع أو تعليل» وهي قاعدة عظيمة في أصول الدَّين ©. 
© قال الشيخ الدردير في الخريدة البهية في تعداد صفات الله السلبية: 
م خخلفٌ للفي وحداهيه فيالنات وص فته العليه 
والفقعهإل فالات اثر ليس إلا للواحد القهار جل وعلا 
وسن يقل بالطع أوبالعلة فذاككفرعندأهل الملة 
ومن يقل بالقوةالمودعة فذك لاعن لاتا ن 
أي آنه لا توجد أفعال مثل أفعاله تعالى» فلا مؤثّر ولا خالق إلا الله. 
أمّا القول بالطبع: فهو القول بالصفة الذاتية للأشياء تكون مؤثّرة وجوبًا في غيرها... ومن قال بها قال إِنَّ هذا التأثير 
واجب عقلاً... وهو قول الفلاسفة... ومثاله: كون الإحراق طبعًا للنار... فعندهم الإحراق طبع ثابت للنار لا يتخلّف 
-يبطل- مالم يوجد مانع خارجيّ كمادّة لا تحترق... أي إِنّهُم يقولون إِنَّهِ إذا وجدت النار ووجدت ورقة داخل النار 
إن من طبع النار الإحراق ومن طبع الورقة قبول الاحتراق. فيجب احتراق الورقة عقلاً عندهم... فلذلك ينكر الفلاسفة 
المعجزات الحسّيّة كنجاة سيدنا إبراهيم -على رسولنا وعليه الصلاة والسلام- من التارء وانقلاب العصا أفعى 
لسيدنا موسى -على رسولنا وعليه الصلاة والسلام- وغيرها... 
وأمّا القول بالعلّة: فهو للفلاسفة أيضاً... وهو بأل وجود علل حقيقيّة للأشياء -فيكون الطبع بعض العلل (أوهما 
مترادفان؟)...-فشرب الماء عند الفلاسفة علّة بذاته للريّ... والأكل علّة بذاته عندهم للشبع عقلاً... فلا يجوز 
تخلّف ذلك عندهم أبدًا... ولذلك لا معنى للقول بإرادة الله سبحانه وتعالى عندهم...لأنَّ الأشياء مؤثّرة بذاتها عندهم. 
وهذا ما يكفرون به. 
وما القوة المودعة: فهو ما قال به المعتزلةء متأنّرين بقول الفلاسفة بالعلّة...ولكنَّ المعتزلة لما حاولوا التوفيق بين 
کون الله -سبحانه وتعالى- على كلّ شيء قدير وبين كون الأشياء مؤثرة بذاتها قالوا: إنَّ لله -سبحانه وتعالى- هو 
الذي أعطى النار قوّة أودعها فيها ثمّ يكون التأثير من النار نفسها... 
وأا مذهب أهل السنّة: هو أنَّ إرادة الله -سبحانه وتعالى- هي العلّة الحقيقيّة لكلّ الأشياء...فالتار لا تحرق إلا بإذنه 


تعالى... والماء لا يروي إلا بمشيئته سبحانه وتعالى... وكذلك كل حادث. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ديدي 
على جهة التعظيم © والتبجيل © . 

وقد أكثر الاس في هذا المحلّ من الكلام على حقيقة الحمد والشّكر اللّغويَّين والشّرعيبن وما بينهما من 
الخصوص والعموم؛ وقد ذكرنا في الشرح الكبير من ذلك جملة صالحة:؛ فراجعه إن شئت © . 
© قوله: (على جهة) أقحم (جهة) إشارة إلى أن التعظيم بالفعل لا يشترط» بل ما كان من جهته» وهو عدم مخالفة 
الجوارح» وإضافة (جهة) بيانيّة ©: احترارًا عن الوصف بالجميل المراد به التهم» نحو: إِذُقْ إِنَّكَ أت الْعَزِيِرٌ 
الْكَريم) [الدخان: 49] قاله في الكبير. وفيه أنّ هذا مستغنَّى عنه ب(على الجميل)؛ أي في مقابلته؛ إذما قصد به 
اتهم ليس في مقابلة الجميل؛ فالضواب آنه لإخراج ما إذا كان الوصف بجميل على جيل لكن على جهة عد 
الموصوف عظيماء بأن لم يخطر ببال الواصف تعظيمهء كما إذا قصد مجرّد الإخبار, فإنه لا يكون حمدًا ©. 
© قوله: (والتبجيل) مرادف؛ لأنّه إن لم يكن أخفى مساوء وعطف التفسير يكون فيه الثاني أوضح ©. 
© قوله: (وقد ذكرنا في الشرح الكبير من ذلك جملة صالحة) حاصله: الحمد العرفيّ ©: (فعل ينبئ عن تعظيم 
المنعم © يسبب الإنعام على الحامد أوغيره©): كان قولًا باللّسان © أم اعتقادًا بالجنان أم عملا وخدمة 
بالأركان ©)؛ فهو أعمٌ موردًا وأخصّ متعلفاه واللّغوي بالعكس. 
فثناء بالأّسان في مقابلة إحسان لغوي وعرفيٌ» وثناء باللّسان لأجل الكمال لغوي فقط واعتقاد أو عمل لأجل....= 
© الإضافة البيانيّة: هي ما كانت على تقدير (من)ء وضابطها: أن يكون المضاف جنسًا للمضاف إليه» نحو: (هذا 
ثوب حرير). 
© وقال بعضهم: تى به إشارة إلى أنه لا بذّ من موافقة الجنان للسان على الثناء. ما إذا أتى بلسانه وقلبه معتقدٌ خلاقه 
فلا يكون حمدا؛ لأنه ليس على جهة التعظيم. 
© عطف التفسير: أن يؤتى بمعطوف مرادف للمعطوف عليه. 
© قوله: (الحمد العرفيّ): المراد: عرف بعض المتكلّمين كما ذكر الدسوقيّ في حاشيته على شرح الخريدة 
قال: ولا فأهل اللغة والشرع اتفقوا على أنّ حقيقة الحمد: الوصف بالجميل» فليس الحمد لغة أعمّ منه شرعًا. 
© قوله: (ينبئ عن تعظيم المنعم) أي يدل من اطّلع عليه على تعظيم المنعم الذي هو المحمود؛ فدخل الاعتقاده 
فلا يقال: الإنباء إِنْما يظهر في القول والعمل ولا يظهر في الاعتقادء إذ لا اطّلاع لغير الحامد عليه. 
© قوله: (على الحامد أو غيره) فلا يشترط أن تكون النعمة لنفس الحامد» وإِنّما المدار على كونه في مقابلة 
نعمة. والمؤمنون كالجسد الواحد. فالمؤمن إذا انتصر أو نجح فرح كلّ إخوانه المؤمنين. 
© إِنّما دخل القول في الفعل؛ لأنَّ حركة اللسان فعل. 
© قوله: (وخدمة بالأركان) المراد بها الأعضاء الظاهرة غير اللسان؛ لأنه ره في الأوّل. 
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6# حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي *** 


= الإحسان عرفيٌ فقط © وأمَا الشكر لغة: فهو الحمد عرنً © . 

وأا الشكر عرمًا: فهو (صرف العبد جميع جوارحه المنعم بها عليه فيما يرضي المنعم في عموم الأوقات)» هو 
المسمّى بالتقوى والاستقامة. كصرف البصر في نظر الآيات للاعتبار وتعرّف جلال الصَانع وجماله» والشمع في تلقي 
الأوامر والنواهي للامتئال» وغير ذلك والشّكر بهذا المعنى هو المراد في آية وليل مِنْ عِبَادِيَ الشَّكُورُ) [سبأ: 13]» 
وفي حديث: «أفلا أكون عبدا شكورً؟» ©. 

وهو أخصٌ وجودًا من الحمدَيْن ثبله» كما أن بينهما عمومًا وجهيًا. ل OE‏ 











© الحمد العرفيّ أعمٌ مورداء أي مبداً (الّسان والسجنان والأركان) وأخصّ متعلّقاء أي منتمّى (لأجل الإحسان). 
والحمد اللَعُويَ بالعكس: أخصٌّ موردًا (اللّسان) وأعمّ متعلَمًا (لأجل الإحسان أو لأجل الكمال). فبينهما عموم 
وخصوص وجهيّ. وضابطه: أنهما يجتمعان في مادّة وينفرد كل منهما عن الآخر بجهة. 


1 1 





© أي بين الشّكر لغة والحمد عرمًا ترادف» وإنّما يختلفان في التسمية. 

© رواه البخاريّ في التهخد, باب قيام الي -صلى الله عليه وسلّم- الليلء وفي تفسير سورة الفتح» وفي الرقاق» 
باب الصير عن محارم الله ومسلم في صفات المنافقين» باب إكثار الأعمال والاجتهاد في العبادة والترمذيٰ في 
الصلاة باب ما جاء في الاجتهاد في الصلاةء والنسائيّ في قيام الليل» باب الاختلاف على عائشة في إحياء الليل. 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 


= فهذه ثلاث نسبء وجعلها في ك سنا بزيادة نسبة الشّكر اللوي إلى كلّ من الثّلائة وهو وإن تمالا عليه أكثرهم 
وَهُمٌ؛ لأ الشكر اللوي هو الحمد العرفيّ؛ فنسبته هي بعينها نسبة الشّكر اللّغويّ؛ لترادفهما على معنى واحد» 
والنسب إِنْما تعتبر بين المعنيين المعقولين: وأمّا الترادف فليس من السب الأربع؛ لأنه نسبة بين الألفاظ فقط ©. 

® فيلزم من الشّكر العرفي الحمد اللغويّ والعرفيّ والشكر اللغويّء ولا عكس» بل تنفرد الثلاثة عنه بجهة عمومها. 
الدر الثمين والمورد المعين (ص: 11-10): وممّا استطردوه هنا تعريف الشكر: وهو لغة: فعل ينبئ عن تعظيم المنعم 
بسبب كونه منعمّاء والمراد بالفعل الحدث» فيدخل فيه ما كان باللسان وبغيره من سائر الأركان» فلا يختصّ باللسان 
کالحمد» وخرج بقوهم: (ينبئ عن تعظيم المنعم) ما لا ينبئ تعظيمه. وخرج بقولهم: (بسبب كونه منعمًا) ما ينبئ 
عن تعظيمه لا في مقابلة إنعام فإنه همد لا شكر. وإذا فهمت هذا علمت أن بين الحمد والشكر عموماً وخصوصاً من 
وجه: يصدقان على الوصف اللساني بالجميل في مقابلة الإحسان. وينفرد الحمد بصدقه على الوصف اللسانٌ بالجميل لا في 
مقابلة إحسان. وينفرد الشكر بصدقه على ما ليس باللسان من الفعل المنبئ عن التعظيم إن كان في مقابلة إحسان. وأما 
الحمد والشكر الشرعيّان فقال ني شرح المطالع: تحقيق ماهيّته|: أن الحمد ليس عبارة عن قول القائل (الحمالله) بل هو 
فعل يشعر بتعظيم المنعم بسبب كونه منعاً وذلك الفعل: إما فعل القلب» أعني اعتقاد اتصافه بصفات الكمال والجلال. 
أو فعل اللسان» أعني ذكر ما يدل عليه. أو فعل الجوارح» وهو الإتيان بأفعال دالة على ذلك. والشكر كذلك ليس قول 
القائل (الشكر لله) بل هو: صرف العبد جميع ما نعم الله به عليه من السمع والبصر وغيرهما إلى ما خلق له وأعطاه لأجله؛ 
كصرفه النظر إلى مطالعة مصنوعاته والسمع إلى تلقي ما ينبئ عن مرضاته والاجتناب عن منهياته. وعلى هذا يكون الحمد 
أعم من الشكر مطلقاً: لعموم النعمة الواصلة إلى الحامد وغيره. واختصاص الشكر با يصل إلى الشاكر اه قال السيد: 
وذلك لأنَّ المنعم المذكور في تعريف الحمد العرفيّ مطلق لم يقيد بكونه منعاً على الحامد أو غيره فيتناوها. بخلاف 
الشكر إذ قد اعتبر فيه منعم خصوص وهو الله سبحانه» ونعمة واصلة إلى عبده الشاكر. ولكون الحمد أعم من الشكر وجه 
ثان: وهو أن فعل القلب واللسان وحده مثلاً قد يكون حمدا وليس بشكر أصلاء إذا قد اعتير فيه شمول الآلات. ووجه 
ثالث: وهو أن الشكر بهذا المعنى لا يتعلّق بغيره تعالى بخلاف الحمد اه وعبارة الشيخ خالد الأزهري ني شرح 
التوضيح: فالشكر أخصٌّ مطلمًا لاختصاص تعلّقه بالباري تعالى» ولتقييده بكون المنعم منعمًا على الشاكرء ولو 
جب شمول الآلات فيه بخلاف الحمد اه وقال الإمام أبو حامد الغزالي في الإحياء: إِنَّ عمل الشكر يتعلّق بالقلب 
واللسان والجوارح؛ فاستعمال نعم الله تعالى في طاعته والتوقّي من الاستعانة بها على معصيته حتى إِنَّ شكر العينين: 
أن يستر كلّ عيب يراه لمسلم» وشكر الأذنين: أن يستر كلّ عيب يسمعه» فيدخل هذا في جملة شكر نعمة هذه 
الأعضاءء والشكر باللّسان: إظهار الرضا عن الله تعالى وما هو مأمور به اه. 
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حاشية ابن حمددون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي معدي 
ومعنى جملة الحمد: الخبر عن الله -تعالى- باستحقاقه الاتصاف بكلّ جيل» فهي حمد في المعنى © وزادت 
بمزيّة التصريح بلفظ الحمد مع التعميم في أوصافه تعالى وإفادة اختصاصه به. 

ولفظ هذه الجملة خبر ومعناها الإنشاء © قال الإمام الطّبريّ © في تفسير الفاتحة: الحمد لله ثناء أثنى به تعالى 
على نفسه» وفي ضمنه أمر عباده أن يثنوا عليه» فكأنه يقول: قولوا: الحمد لله ©اه. 
© قوله: (ومعنى جملة الحمد) إلى قوله: (فهي حمد في المعنى) أشار به إلى أنّ جملة الحمد باقية على أصل 
وضعها من الإخبار بمضمونهاء ويحصل الحمد بها استازاما؛ لأ الإخبار بأنَ الحمد بأسره لله يستلزم أنّ ذلك 
المحمود أهلٌ لأن يُحمد وذلك يستلزم انّصائّهِ بالجميل» فالإخبار كناية عن إنشاء الثّناء بمضمونما للزوم ذلك. 
© قوله: (ولفظ هذه الجملة خبر ومعناها الإنشاء) هذا احتمال ثان» والمراد آنا في الأصل إخبار بأنٌ الله مستحقٌ 
لجميع المحامدء ثمّ نقلت للإنشاء؛ أي إنشاء الثناء بمضمونهاء لا إنشاء مضمونما الذي هو ثبوت الحمد لله؛ لأنّ هذا 
الثبوت قديم لايُنشأ فمعنى (الحمد لله): أنشئ الثناء على الله باستحقاقه لجميع المحامد فهي حقيقة عرنيّة© في 
الإنشاء» فلا تحتاج إلى قرينة؛ ولا إلى نية إخراجها عن وضعها؛ لأنّه هجر وصار تَسْيًا. 
© قوله: (قال الإمام الطّبريّ) هو أبو جعفر محمّد بن جرير الطّبريّ» نسبة إلى طبرستان» من أثمّة المذاهب كمالك 
والشّافعيَ» وله تفسير لم يؤلّف مثله في الإتقان» وقد استوفينا ترجمته في كتابنا (الأزهار الطيّبة التر فيما يتعلّق 
ببعض العلوم من المبادئ العشر) ©. 
© تفسير الطبري = جامع البيان ت شاكر (1/ 139): فإن قال لنا قائل: وما معنى قوله: [الحمد لله]؟ أكيد الله نفسه 
جل ثناؤه فأثنى عليهاء ثم علّمتاه لنقول ذلك كما قال ووصّف به نفسه؟ فإن كان ذلك كذلك: فما وجه قوله تعالی ذكره إدًا 
لاك نَعْبْدُ ويك نَستَعِينُ1 وهو عر ذكرّه معبودٌ لا عابدٌ؟ أم ذلك من قِيلٍ جبريلَ أو محمدٍ رسول الله صلى الله عليه وسلم؟ 
فقد بطل أن يكون ذلك لله كلامًا. قيل: بل ذلك كله كلام الله جل ثناؤه» ولكنه جل ذكره كيد نفسه وأثنى عليها با هو له 
هل ثم علَّم ذلك عباده» وفرض عليهم تلاوته» اختبارًا منه هم وابتلاء فقال هم قولوا: لِالْحَمْدُ لله رَبٌ الْعَالَحِينَ): 
وقولوا: ياك عبد وَِيَّاكََسْتَعِينُ). فقوله: ياك عبد نما علمهم جل ذكره أن يقولوه را يتان وذلك موصول 
بقوله: (الْحَمْدُ لله رَبٌّ الْعَلَمي» وكأنه قال: قولوا هذا وهذا. 
© الحقيقة العرفية: قول خص في العرف ببعض مسمياته وإن كان وضعها للجميع حقيقة:؛ مثل: لفظ (الدابة)» فإن 
وضعها بأصل اللغة لكل ما يدب على الأرض من ذي حافر وغيره» ثم هجر هذا المعنى: وصار في العرف حقيقة للفرس» 
ولكل ذات حافر. المهذب في علم أصول الفقه المقارن (3/ 1148( 
© هو كتاب في فقه العلوم ونظرية العلم؛ وأوّل من كتب فيه من أهل المغرب الأقصى-: القاضي عياض ت 544ه 
في منظومته (سراج طب العلوم). 
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** حاشية ابن حمدون على شرح ميارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ۲# 
وفي كون الألف واللّام في (الحمد) لاستغراق الجنس أو للعهد؟ رأيان للشيوخ» انظر توجيههما في الشّرح 
الكبير©. 

© قوله: (وفي كون الألف واللام لاستغراق الجنس أو للعهد) الخ» أا كوا لاستغراق الجنس أي كل حمد قديم أو 
حادث لله أي فالمحمود به الله» فمنعه الزمخشريّ © حسب ما دل عليه كلامه في مواضع من الكشّافء واختار كونها 
للإشارة إلى الحقيقة من حيث عهديّتُها في الذّهن مع قطع النظر عن أفرادهاء كتعريف العراك في (أرسلها 
العراك) © والرّجل والمرأة في قولنا: (الرّجل خير من المرأة)» فإِنّه إشارة إلى ما يعرفه كلّ واحد من أن العراك ما 
هو من بين أجناس الأفعال؛ وأنَّ الزجل والمرأة ما هما من بين أجناس الأجسام ©. ونقل عنه في توجيه ذلك أن الام لا 
تفيد سوى التعريف» والاسم لا يدل إلا على مسمّاهء فلا يكون نَم استغراق» يعني أنَّ المقصود في المقام -وهو 
رجوع الحمد بأسره لله- حاصل مع بقاء الام على معناها الوضعيّ» أعني التعريف» وهو عهديّةُ مدخولها في ذهن 
المخاطب وبقاء مدخولها على معناها الوضعيّ؛ وهي نفس الماهيّة» إذهو من المصادر الموضوعة للجنس من 
حيث هوء ولام الجر للاختصاص» فصار معنى (الحمد لله): حقيقة الحمد المعروفة لكلّ أحد مختصّة بالل وهذا هو 





المقصود فلا حاجة إلى اعتبار الاستغراق الذي يحتاج في استفادته إلى الاستعانة بالقرائن الخارجيّة واعتبارها 
بأنه ليس معنى وضعيًا للام التعريف. قاله السّيّد في حواشي المطوّل © او ا 


0 الََْشَرِي (467 - 538 ه - 1075 - 1144 م) محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوارزمي الزمخشري» جار 
الله أبو القاسم» من أثمّة العلم بالدين والتفسير واللغة والآداب. ولد في زمخشر (من قرى خوارزم) وسافر إلى مكة 
فجاور بها زمنا فلقب ب(جار الله). وتنقل في البلدان؛ ثمّ عاد إلى الجرجانية (من قرى خوارزم) فتوفي فيها. أشهر 
كتبه: الكشاف في تفسير القرآن» أساس البلاغة. 
© هذه قطعة من بيت للبيد بن ربيعة العامري يصف حمارًا وحشيًا أورد أنه الماء لتشرب» وهو بتمامه: 

أرْسَلها العِرَاكَ ولم يَذُدْها * ولم يُشْفِقَ على عص الدّخال 
العراك: ازدحام الإبل أو غيرها حين ورود الماء؛ يذدها: يطردهاء يشفق: يرحم» نغص: مصدر نغص الرجل حبكسر 
الغين- إذا لم يتم مراده» ونغص البعير إذا لم يتم شربه» الدخال: أن يداخل بعيره الذي شرب مرة مع الإبل التي لم 
تشرب حتى يشرب معها ثانية» وذلك إذا كان البعير كريمًاء أو شديد العطش» أو ضعيفا. أرسلها معتركة» يعني مزدحمة. 
© تفسبر الزتخشري (1/ 10): والاستغراق الذي يتوهمه كثير من الناس وهم منهم. 
9 فتح القدير للشوكاني (1/ 23): وتعريفه: لاستغراق أفراد الحمد وأتّها ختصّة بالرّبٌ سبحانه على معنى أن حمد غيره لا 
اعتداد به؛ لأ المنعم هو الله عر وجل أو على أنَّ حمده هو الفرد الكامل فيكون الحصر ادّعائيًا. ورجح صاحب الكشاف أن 
التعريف هنا هو تعريف الجنس لا الاستغراق» والصواب ما ذكرناه. وقد جاء في الحديث «اللّهمَ لك الحمد كلّه». 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 


= وما كنا للعهد -والمعهود حمد الله لنفسه في آزله لما علم عجز خلقه عن حمده بما هو أهله- فهو الذي ارتضاه 
الشيخ أبو العبّاس المرمي. قال: فإذا قال العبد: (الحمد لله)» فكأنّه يقول: أحمده بذلك الحمد الذي حمد به نفسه في 
أزله وإن كنت لا أعلمه على التفصيل» كقوله عليه السّلام: «لا أحصي ثناء عليك» أنت كما أثنيت على نفسك» ©: 
ولمّاقرّره لابن النحاس النحويّ قال: أشهد بالل إِنّا لعهديّة. 

ثم الخبر يقدّر من مادّة الاختصاص والاستحقاق والملك © إن جُعِلَتْ (أل) للجنس أو للاستغراق» ومن مادّة 
الاختصاص والاستحقاق فقط إن جُعلت للعهد, ولا يصح أن يُقدّر من مادّة الملك؛ لأنّحمد الله قديم» والقديم لا 
يُملّك. فإن جُعل المعهود حمدّ من يُعتدٌ بحمده» وهو حمد الله وأنبيائه وأوليائه» صح تقديره من مادّة الملك؛ لأنّ 
المعهود حيئذ هو الهيئة المجتمعة من حمد الله وحمد غيره؛ وهي مركبة من قديم وحادث؛ والمركّب منهما حادث» 
والحادث يصح تعلق الملك به. 


© رواه مسلم قي الصلاة؛ باب ما يقال ني الركوع والسجود؛ والموطأ في القرآن؛ باب ما جاء في الدعاء وأبو داود 
في الصلاةء باب في الدعاء في الركوع والسجود؛ والترمذي في الدعوات» والنسائيٌ في الافتتاح» باب نوع آخر من 
الدّعاء في السجود. 

© حفلي حرف الجر ( اللام) بعناية بعض النحوتين فوا فيه كنب منفردة» ومنه كناب ( اللامات) للزجَاجي» وله معان 
منعدّدة » وأشهرها ما يأتي: الأؤل: الاستحقاق» وهي الواقعة بين معني وذات» نحو (الحمد لله) و(العزة لله)؛ والملك 
لله والأمر لله» والثاني: الاختصاصء نحو قولنا: الجنة للمؤمنين» وهذا الحصير للمسجدء والثالث: الملك نحو قوله 
تعالى: له ما ني السمواتٍ وما في الأرض]. والرابع: التمليك» نحو وهبت لزيد دينارًا. والخامس: شبه التمليك؛ نحو 
قوله تعالى: (جعلّ لكم من أنفسكم أزواجا). والسادس: التعليل» ومنه قوله تعالى: [إِنّما نطعمكم لوجه الله]» 
وكقولك: جئت للاستفادة. والسابع: موافقة (إلى)؛ نحو قوله تعالى: إبأنّ ربّكَ أوحى ها)» أي : إليها. والثامن: موافقة 
(على) في الاستعلاء الحقيقي والاستعلاء المجازي؛ فمن الحقيقي قوله تعالى: (ويِرٌونَ للأذقان)» ومن المجازي قوله 
تعالى: [وإِنْ أسأنمْ فلها]. والتاسع: موافقة ل(في) نحو قوله تعالى: إونضع الموازينَ القسط ليوم القيامة). والعاشر: أن 
تكون بمعنى (عند)» كقوهم: کتبتّه لخمس خلونَ» والحادي عشر: موافقة (بعد)» نحو قوله تعالی: (أقم الصلاة لدلوك 
الشمس). والثاني عشر: موافقة ل (من) نحو سمعت له صُراخاً. والثالث عشر: التبليغ؛ وهي الجارة لاسم السامع لقولٍ 
أو ماني معناه» نحو قلت له» وأذنث له» وفسّرت له. والرابع عشر: الصيرورة» وتسمى لام العاقبة ولام المآل» نحو قوله 
تعالى: (فالتقطة أل فرعونَ ليكون هم عدوا وحرّنا). والخامس عشر: التعجب المجرد عن القسم وتستعمل في النداء 
كقوهم: يا لماء ويا للعٌشب إذا تعجبوا من كثرته). 
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وبدأ بجملة الحمد اقتداء بالكتاب العزيز وعملًا بمقتضى قوله صل الله عليه وسلّم: «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه 





بالحمد لله فهو أجذم»» وفي رواية: «أقطع»» وفي رواية: «والصّلاة عليّ فهو أقطع أبتر ممحوق من كل بركة». 

وقد جع النّاظم بين الحديثين في الابتداء بالبسملة والحمدلة بحمل الابتداء بالبسملة على الابتداء الحقيقيّ؛ 
وهو ذكر النَّء ارلا على الإطلاق» وحمل الابتداء بالحمدلة على الابتداء الإضافي» وهو ذكره اوا بالإضافة إلى 
شيء دون شيء آخرء وهو صادق بذكر الحمد قبل المقصود بالات ©. 

وأا تقديم (يَقُولُ عَبْدُ الْوَاحِد بن عَاشِرِ) عليهما فلا محذور فيه إذ المأمور به ابدداء التأليف بالقّداء على الله 
-تعالى-» وذلك حاصلء لا تقديم الثناء على القول المحكيّ به التأليف كما فعل التَاظم. 
© قوله: (وقد جع التاظم) الخ» هذا جواب عمّا يقال: إن الابتداء بأحدهما يفوّت الابتداء بالآخرء إذ الابتداء بالشيء 
جعله أوّل ما يُذكرء وذلك ينفي جعل غيره كذلك. وشبهة هذا التُعارض مبنيّة على خمسة أمور ذكرها الشَيخَ يس في 
حواشي التصريح: أحدها: أن يراد بالبدء فيهما البدء الحقيقيّ. ثانيها: أن لا يكون البدء ممتدًا عرًا. ثالثها: أن تكون 
الباء في (بسم الله) و(الحمد لله) الواقعتين في الحديث صلة ل(يبدأً) لا للاستعانة ولا للملابسة. رابعها: أن يكون 
المراد بالبدء البدء اللّغويّ. خامسها: أن يكون المراد بالبسملة والحمدلة الواردين في الحديث خصوص لفظهماء 
لاجهة عمومهماء أي كونهما ذِكْرّا ما. فاقتصر م في دفع التعارض على منع الأول فقط» بحمل الابتداء في البسملة 
على الحقيقيٌ وفي الحمدلة على الإضافي. 
ووجه تخصيص البسملة بالحقيقيٌ: أنّ حديثها أقوى» ولورودها في كتاب الله على هذا المنوال» فهو مبيّن لكيفية 
العمل بالحديثين وهذا يفيد أنّ ذهاب الأجذميّة يتوقّف على الجمع بينهما على هذا الوجه فلا يكفي أحدهماء ولا 
غيرهماء ولا هما على غير هذا الوجه. وزاد في ك: منع الأخير منها يجعل المراد من البسملة والحمدلة جهة 
عمومهماء أي کونہما ذكرّاء لا خصوص لفظهماء ويدلٌ له حديث: «كلّ أمر ذي بال لا يفتح فيه بذكر الله فهو أبترء 
أو قال: أقطع» هكذا رواه الإمام أحمد في مسنده» فالابتداء هما معًا محمول على الكمال. 
تنبيه: الابتداء موصوف بالحقيقيّ والإضافيّ على معنى القصر الحقيقيّ والإضافيّء فلا يرد ما قيل: إن كون الابتداء 
بالتسمية حقيقيًا مخالف للواقع» إذ الابتداء الحقيقيّ إِنْما يكون بأوّل أجزاء البسملة. ووجه دفعه: أن الابتداء ہما 
بالمعنى المذكور لا ينافي أن يكون بعض أجزائها موصونًا بالتقديم على بعض» كما أنّ الصاف القرآن بكونه في 
أعلى مراتب البلاغة بالنّسبة لما سواه لا ينافي أن يكون بع سوره أبلعَ من بعض» أشار له عبد الحكيم على 
الخيّالي © اه. 


© شمس الدين أحمد بن موسى الرومي الخيالي الحنفي (ت 0ه)عام وفقيه أصوليّ حنفي» من تصانيفه: شرح 
جواهر العقائد» حاشية على شرح تجريد العقائد العضدية للشريف» وكتاب شرح العقائد النسفية. 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 


5 
عر تر 


وقوله: (مَابِهِ كلَمَنَا) (ما) مفعول ثان ل(علّم) ©۰ والذي كفنا به من العلوم © 0 300 





©قوله: (الذي علّمنا) صفة لاسم الجلالةء وجعله في ك بدلّاء وفيه سوء أدبء إذ المبدل منه في حكم الطّرح غالب 
إلا أن يجعل هذا من غير الغالب ©. 

© قوله: (من العلوم) أي المعلومات» أي المسائل التي من شأنها أن تُعلم» وهذا بيان ل(ما) من قوله: (ما به كلّفنا)» 
فيتعلّق بمحذوف حال من (ما). 

ولا بد من تقدير مضاف قبل هاء (به)» والتقدير: الحمد لله الذي علّمنا ما كلفنا بتعلّمه في حال كونه من جملة مامن 
شأنه أن يُعلم. 

وإنْما جعلنا العلوم بمعنى المعلومات مع أتّها في الأصل بمعنى الإدراكات لأّها جمع (علم) وهو مصدر بمعنى 
الإدراك» ويطلق على معان أخر؛ لأنّ الناظم جعل العلوم بيانًا ل(ما)؛ والبيان نفس المبيّن؛ و(ما) واقعة على 
المعلومات قطعًا؛ لأتبا مفعول ثان لقوله: (علّمنا)» والتعليم لا يقع إلا على الأشياء المعلومة: لا على الإدراكات» 
ولمّا كانت (ما) واقعة على المعلومات كان الصمير الرّاجع إليها وهو المجرور في (به) بمعنى المعلومات أيضّاء 
وهي لا يصحٌ أن تكون مكلّمًا بها من حيث ذائّاء إذ لا تكليف إلا بفعل؛ فوجب تقدير مضاف يصح أن يتعلّق به 
التكليف» فلذلك كان التقدير: ما كلّفنا بتعلّمهء إذ التعلّم هو فعل المكلّف. فبه يتعلّق التكليف. 

وإنما جعلنا المعلومات المفسّر بها (ما) بمعنى: ما من شأنه أن يُعلم لأمّا إذا كانت معلومة بالفعل لم يصح تسليط 
فعل التعليم عليهاء وإلّا كان حاصله: علّمنا ما هو معلوم لنا بالفعل» وذلك من تحصيل الحاصل المحال ©.....- 


© البدل لغة: العوض» واصطلاحًا: هو (التابع المقصود بالحكم) المنسوب إلى متبوعه نفيًا أو إثبانًا بلا واسطة. 
فالمقصود بالحكم هو البدل؛ وأا المبدل منه فهو يُذكر توطتة وتمهيدّاء ومن هنا يقولون: (المبدل منه في حكم 
الطرح من جهة المعنى غالبًا)؛ دون اللّفظء بدليل جواز: (ضربت زيدًا يده)» إذ لو لم يُعتدٌ بزيد أصلا لما كان للضمير 
ما يعود عليه. والمقصود ب(الطرح من جهة المعنى): أنك طرحت زيدا؛ لأثك لا تعنيه بالضرب. وإِنّما تعني يده 
فقطء فلم يبق احتياجك إليه إلا من جهة اللفظ (زيدًا)» وذلك لكي تعيد الضمير في (يده) عليه. والبدل هنا في حكم 
بيان المحمود عليه» أي ما الذي حَمَدْنَا عليه الله؟ فالله يُحمد على أمور كثبرة» وهنا كيد الله الذي علّمنا... 

© تحصيل الحاصل: تكرار التّيء الواحد بألفاظ مختلفة؛ وقد لا يخلو من مغالطة منطقية أحيانًا. فهو يشبه قول 
القائل: (كأننا والماءٌ من حَوَلِنا * قومٌ جلوسٌُ حَولهم ماء). ومثاله: سخرية موليير من تفسير الأطبّاء في زمنه 
لظاهرة نوم الناس على إثر تعاطي الأفيون بأنّ الأفيون يجعل الناس تنام. (لاحظ أن هذه العبارة ليست كاذبة بحدٌ ذاتهاء 
الخطب أتّها لا تفسّر شيئاً). وموليير: كاتب مسرحي فرنسي» اسمه: جون باتيست بوكلان ويلقب بموليير» توفي سنة 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 4# 
= هو العلم الواجب على الأعيان © أي على كلّ مكلّف» وهو علم المكلّف ما لا يتأتّى له تأدية ما وجب عليه إلا به 
وذلك مثل كيفيّة الوضوء: والغسلء والصلاةء والصّيام؛ والرّكاة إن كان له مال» والحجٌ إن كان مستطيعًاء وكذا ما يتعلّق 
بالمعتقدات في حقّه تعالى وفي حقٌّ رسله عليهم الصّلاة والسّلام. 
= وقدّم الجارٌ والمجرور على العامل في قوله: (به كلّفنا) للوزن ®۰ قاله شيخ شيوخنا أبو الجمال سيدي الطيّب 
في شرحه. 
© قوله: (هو العلم الواجب على الأعيان) حمل عليه ظم «طلب العلم فريضة على كلّ مسلم». قال النُوويّ ©: هذا 
وإن لم يثبت حديثا فمعناه صحيح ©اه نقله في ك. والح أنه حديث صحيح قوي؛ أخرجه جماعة من الحقّاظ عن 
أنس وابن عبّاس وابن عمر وابن مسعود وعليّ وأبي سعيد الخدريّ والحسين بن عللّ وغيرهم» كما في الجامع الصغير. 
ومن جملة العلوم الواجبة علينا: علم أمراض القلوب وعلاجهاء بناء على قول الغزاليّ: إِنّ معرفة حدودها وأسبابها 
وعلاجها فرض عينء نقله في ك©. وسيأتي له ذلك عند قول النّاظم في التصوّف: (يُطَهرٌ القَلْبَ مِنَ الرّيَاءِ). 
© وزن بحر الرجز التام: (مستفعلن مستفعلن مستفعلن * مستفعلن مستفعلن مستفعلن) 
المد لله الَذِي عَلَّمَنا * مِنّ اللوم ما يه كلما 
لْحَمْدُ لل | لاه لذي | عَلَّمَنا* ی اللو | م مايو| كلا 
0o///0/ of//o0f// 0 // * 0/0 0//0/0/ 0/0 /‏ 

مستفعلن مستفعلن مستعلن #متفعلن متفعلن مستعلن 
ويجوز في الحشو والعروض والضرب في بحر الرجز: الخبن (مستفعلن): (مُتَفْعِلُنْ)؛ والطَّيّ (مستفعلن): 
(مُسْتَعِلُن). فلو قدمنا الجا والمجرور لاختلف الوزن: (م ما كل + كَمّنا به)(/ / 0/0 + / //0/ / 0) متفعل (لا 
يوجد) + ؟ ا 
© النَّوَوي (631 - 676 ه - 1233 - 1277 م) علامة بالفقه والحديث. مولده ووفاته في نوا (من قرى حوران» 
بسورية) وإليها نسبته. تعلم في دمشق» وأقام بها زمنا طويلا. من كتبه: الأربعون حديثا النووية» رياض الصالحين من 
كلام سيد المرسلين» تبذيب الأسماء واللّغات. 
© المجموع شرح المهذب (1/ 24)؛ فتاوى النووي (ص: 249)؛ إرشاد طلاب الحقائق إلى معرفة سنن خير الخلائق 
صل الله عليه وسلم (2/ 539). وقال تلميذه الحافظ جال الدين المزي: إن له طرقًّا يرتقي بها إلى درجة الحسن. وقد 
تتبعتها فوقع لي منها نحو سين طريقًا. ثم أورد طرق هذا الحديث. فانظرها في رسالة السيوطي إن شئت. فتاوى النووي 
(ص: 250) 
© الدر الثمين والمورد المعين (ص: 13). 
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#* حاشية ابن حمدون على شرح ميارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ۲# 
وهل يكفي في ذلك التقليد -وهو اتباع قول الغير من غير دليل- أو لايكفي في ذلك إلا العلم -وهو الجزم 

المطابق عن دليل-؟ في ذلك خلاف يأتي إن شاء الله -تعالى-. 

وكذا حكم البيع» والقراض» والشّركة؛ والإجارة» ونحوهاء لمن يتعاطى ذلك فيجب على المكلف تعلّم حكم 
ما يريد أن يفعله؛ للإجماع على أنه لا يجوز لأحد أن يُقدِم على أمر حتّى يعلم حكم الله فيه © لكن يكفي في غير 
العبادات تعلّم الحكم يوجه إجمالي يِبّئه من الجهل بأصل حكمه على قدر وسعه. 

ويحتمل أن يريد بالّذي كلّفنا به من العلوم: العلم الواجب على الأعيان وعلى الكفاية ما © اه الاك 
® قوله: (للإجماع على أنه لا يجوز) فيه إشارة للد على من يعتقد أنه حدیث» وأصله قوله تعالى: ولا قف مَا لَيْسَ 
لَكَ به عل [الإسراء: 36] 
© قوله: (على الكفاية) العلوم الواجبة تعلّمها كفاية إا مقاصد» وهي حفظ القرآن؛ والتفسيرء والحديث» والفقه من 
غير العبادات» والكلام؛ والتصوّف على رأي © وإِمَا وسائل؛ فمنها ما يتعلّق بالقرآن» وهو علم القراءة والرسم؛ 
والضبط» ومنها ما يتعلّق بالحديث» وهو علم أقسامه ومراتبه» وعلم أحوال الرواة وطبقاتهم وأعمارهم وعدالتهم 
وجرحتهم وعلم السَّر والمغازي والشّمائل ومنها ما يرجع إلى الاستنباط وهو علم أصول الفقه» ومنها ما يتعلّق 
بهما © وبغيرهما من كلام العرب» وهو اللّغةه والصرفء والتّحوء والمعاني» والبيان» ومنها ما فيه منفعة عامّة: وهو 
الحساب» والتوقيت» والمنطق على رأي © امج لم روي اح طاو مدر اس مسد من واس اكد ات 





© الدر الثمين والمورد المعين (ص: 3 وكذا علم أمراض القلوب كالكبر والحسد والحقد ونحوها فقد قال الإمام أبو 
حامد الغزالي: إن معرفة حدودها وأسباءها وعلاجها فرض عين. وقال غيره: إن رزق الإنسان قلباً سلياً من هذه الأمراض 
المحرّمة كفاه» ولا يلزمه تعلم دوائهاء وماعدا ما ذكر فهو فرض كفاية يحمله من قام به. 

© أي بالفقه والأصول. 

© المنطق على أحد التعريفين: (آلة قانونية تعصم مراعاتها الذهن من الخطأني الفكر). وفي حكم تعلمه قال 
الأخضريّ في السلّم المنورق: (وَالخُلفُ فِي جََوَازِ الإِشتعَالٍ * به على كَل أَقِوَالِ)(تَابِنُ الصَّلاح وَالنَوَاوِي 
حَرّمَا # وَقَالَ كوم ينب غي أَنْيُعَلَمَا)(وَالقَولَةُ المَشْهُورَةٌ ال جيجه * ج واه لايل القَرِيِحَه)(مُمَارِسِ 
الشّئَه ًالاب # ليهتدي بو إِلَى الصَّوَابٍ). قال الشيخ أحمد الدمنهوري: واعلم أنّ هذا الخلاف إِنّما هو بالنسبة 
للمنطق المشوب بكلام الفلاسفة.. وأمّا الخالص.. فلا خلاف في جواز الاشتغال به» بل لا يبعد أن يكون الاشتغال 
به فرض كفاية؛ لتوقّف معرفة السب عليهء ومن المعلوم أن القيام به فرض كفاية والله أعلم . اه. قال الإمام ابن بونه 
الشنقيطي: (فإن تقل: حرّمه النواوي # وابن الصلاح والسيوطي الراوي)(قلت: نرى الأقوال ذي المخالفة * 
محلّها ما صف الفلاسفة)(أما الذي خلّصه من أسلما * لابد أن يُعلم عند العلما). 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلى 4# 
= فَإنّ علم الكفاية يُخَاطّب به -أيضًا- كلّ أحد» على خلاف في ذلك إلا أنه يسقط بقيام البعض به إذ التاظم -رحمه 
الله- عالم بالعلمين معًا. وقوله: (صلّى وسلّم) البيت» فاعل (صلّى وسلّم) ضمير يعود على الله -تعالى-» ولفظه 
وإن كان خيًا فالمراد به الطّلب ©» أي: أسأل الله أن يصلّيء أي يرحم ©. 

= ومن العلوم ما معرفته مستحسنة فقط قال القِأشانيّ: وهو معرفة الكتابة» والطبٌ؛ وما يحتاج إليه من النجوم» وقال 
قبل هذا: من التوافل: عويص الفرائض: والتدقيق في العربيّة وفي التصريف» ومعرفة شود اللّغة» ومن المستحسن - 
أيضا-: العروضء والقوافي على رآي» والبديع» ومن العلوم ما معرفته مباحة» وهو ما لا ضرر فيه؛ كعلم الأنساب 
الزّائد على ما توصّل به الرّحم © وقد استوفينا جل هذه العلوم في كتابنا: (الأزهار الطيّبة النشر) وتعرّضنا لحكم 
الشارع فيها إجمالا وتفصيلًا. انظره. 

© قوله: (ولفظه وإن كان خبرًا فالمراد به الطلب) أي لأنّ المقصود بها إنشاء الدعاء بان الله يعظّم سيّدنا محمّدًا 








ويشرّفه ويحيّيه بتحيّة لائقة به» وإنْما أفرغ الطلب في قالب الخبر مبالغة فيه؛ لأنّ الطالب إذا عظمت رغبته في شيء 
كثر تصوّره إِيَاهه فربّما يخيّل إليه حاصلا فيورده بصيغة الخبر عن أمر مضى» أو تفاؤلًا بأن يكون المطلوب من الأمور 
الحاصلة الماضية التي يخبر عنها بصيغة الماضي؛ ولا يجوز أن تكون خبريّة لفظا ومعنى؛ لأنّ المخبر بأنَ الله 
صل عليه أي أنعم عليه لم يكن مصيًا أي اعيا بأن الله يعظمّه. 

© قوله: (أن يصلّيء أي يرحم) فسّر الصلاة من الله بالزحة. وهي رة وحُنُوٌّ وانعطاف» والمراد: غايتها من إرادة 
الإنعام» أو نفس الإنعام» وأا الصلاة من الملائكة فهي استغفار» أي دعاء به» بدليل: (وَيَستَغْفِرونَ لِلَّذِينَ منوا [غافر: 
7 بل وبغيره» بدليل حديث البخاريّ عن أبي هريرة: «إِنَّ الملائكة تصلّي على أحدكم مادام في مصلاه الذي 
صلى فيه مالم يُحْدِثء تقول: اللّهمٌ اغفر له اللّهِمّ ارحمه» © وأمَا من الآدميّ فدعاء؛ وكذا من الجنّ؛ كما أفاده 
المُناويٌ في شرحه ألفيّة السَّيِرِ هذا الذي شاع على الألسنة ا لوو HRA DAREKE ASA ÊRE‏ يت 


© علم الأنساب: هو علم يتعرّف منه أنساب الناس وقواعده الكلَّيّة والجزئيّة: والغرض منه: الاحتراز عن الخطأفي 
نسب شخص ماء وهو علمٌ مهمٌ لدى العرب والمسلمين. 

© رواه البخاري في الجماعة: باب من جلس في المسجد ينتظر الصلاة وفضل المساجد. وني المساجد» باب الحدث ني 
المساجد» وني بدء الخلق» باب في ذكر الملائكة» ومسلم في المساجد» باب فضل صلاة الجاعة وانتظار الصلاة» والموطأ و 
قصر الصلاة في السفرء باب انتظار الصلاة والمشي إليها. وأبو داود ني الصلاة» باب فضل القعود في المسجدء والترمذي ف 
الصلاة باب ما جاء في القعود في المسجد وانتظار الصلاة في الفضلء والنسائي في المساجد باب الترغيب في الجلوس في 
المسحد وانتظار الصلاة. 


ا 0 


32 




















6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 





= وذهب جاعة إلى أَنَّ معنى الصلاة واحد» وهو العطفء ثم هو من الله رحمة» ومن الملائكة استغفار» ومن الآدميّين 
دعاء» واختارهذ في المغنيء ورد الأول بأمور تُعْقَِّت كلها عليه©: فعلى الثاني ©: لفظ الصّلاة من قبيل 
المتواطى © أو المشكّك ©؛ لاتّحاد معناها مع كلّ مسند إليه» وعلى الأوّل من قبيل المشترك © ملم يك 
© مغني اللبيب عن كتب الأعاريب (ص: 2-791 79): قلت: الصَّوَابِ عِنْدِي أَنّ الصَّلاة لَمَة بمَغْنى واجد وَهُوَ 
الْعَطف ثم الْعَطف بِالنَسْبَةٍ إل الله سَبْحَائَهُ وَتَعَالَ الرّحْمَة وَل الْمَكَائْكة الاستَغْمَار وَإِلَ الْدَمِيين دُعَاء بَتعضهم لبَعض وَأما 
کول الجَاعَة فبعيد من جات إِحْدَاهَا اقتضاؤه الان تراك وَالَْضل عدمه لما فيه من الإلباس حَتَّى إن قوما نفوه ڈ ثم المتبتون لَه 
5 يَقُوُونَ متى عارضه خَيره ين الف الأَصْل كالمجاز قدم عليه وَالثانية نا ا غرف في رة فعلا وَاحِدًا قلف مَعْنَاٌ 
بالحتلاف المسند لله إذا كان الإستاد حَقبقيًا والالئة أن ن الرَّحْمَة فعلها معد وَالصلاة فعلهًا قَاصِر وَلَا بحسن تفر الْقَاصِر 
با متعدي وَالرّابعة أنه لو قيل گان صل عَلَيِْ دا عَلَيِْ انعكس الَعّنى وَحقّ المترادفين صِحة خُلُول كل نها تحل الآخر. 
ومن قرر أن أصل الصلاة ني اللغة يعودٌ إلى معئّى واحدء وهو الحنوٌ والعطف: الزغشري في الكشاف: 3 / 546 في 
تفسير الآية 44 من سورة الأحزاب» والشّهيليٌ في نتائج الفكر (ص47)ء والروض الأنف: 3 وابن القيم في 
بدائع الفوائد: 1/ 45. 

© أي أن الصلاة هي العطف. 

© قال الجرجاني ني التعريفات ( ص9 19): (المتواطئ: هو الكلّيّ الذي يكون حصول معناه وصدقه على أفراده الذهنية 
والخارجية على السوية كالإنسان والشمس؛ فإن الإنسان له أفراد في الخارج» وصدته عليها بالسوية» والشمس ها أفراد ني 
الذهن وصدته عليها - أيضاً - بالسوية). فالمتواطئ لفظ له معنى واحدء لكنه يصدق على كثيرين» مثل: الإنسان » فإنّه 
يصدق على: زيد وعلي» وعمرء وعائشةء ومثل: اللون» فإِنّه يصدق على: الأبيض» و الأسود و الأحمر. 

عا عو الات وده وس ااا ابر جين لد ار 
حصوله ني بعضها أولى» أو أقدم» أو أشدّ من البعض الآخر كالوجود؛ فإنه ني الواجب أولى وأقدم وأشد في الممكن). 
فهو لفظ كل لكن لم يتساو في جميع أفراده» فالنور مشترك بين: المشكاة و الشمسء و إن كان ني الشمس أقوى منه في 
المشكاة. 

© قال السيوطي ني المزهر (1/ 369): (وقد حدّه أهل الأصول بأنه اللفظ الواحد الدال على معنيين مختلفين فأكثر دلالة 
على السواء عند أهل تلك اللغة). فالمشترك يدل على معنيين مختلفين أو أكثر دلالة على السّواءء من حيث هما كذلك. مثل: 
القرء فإنه يدل على الطهرء و الخيضء ومثل: العين» فإنها تدل على العين الباصرةء و عين الماءء والجاسوس. 
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#* حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 4# 
ويسلّم؛ أي يؤمّن نبيّه محمّدًا -صلّى الله عليه وسلّم-©. و(محمّد) منقول من اسم مفعول (حُمّد) © 53 
= وقال القشيري ©: صلاة الله على التي -صلى الله عليه وسلّم - تشريف وزيادة تكرمة» وعلى من دونه رحمة؛ وبهذا 
يظهر الفرق بين النَِيّ صلّى الله عليه وسلّم- وبين سائر المؤمنين» حيث قال تعالى في سورة الأحزاب: [إِنَّ اله 
وَعكَانِته يُصَلُونَ عل اليا يا الَّذِينَ آمنُوا صَلُوا عَكَيْهْ [الأحزاب: 56] وقال في تلك السّورة: (مُوَ انَّذِي بصي 
عَلَيِكُْ وَملَاتِكنْهُ [الأحزاب: 143]: ومعلوم أنّ القدر الذي يليق بالتيّ -صلّى الله عليه وسلّم- من ذلك أفضل مما 

يليق بغيره ©. 
© قوله: (ويسلّم؛ أي يؤئّن) هذا معناه لغة» وسلام الله على نبيّه قال في شرح الصغرى ©: هو زيادة تأمين له وطيب 
تحيّة وإعظام» أي تأمين مما يخافه على أمّته أو على نفسه زائد على ما عنده من الأمان» إذ المرء كذّما اشتدٌ قربه 





من الله -تعالى- اشتدٌ خوفه منه» فقد قال عليه السّلام: «إني لأخوفكم من الله» ©. 
© قوله: (حمّد) أي بصيغة المبنيّ للمجهول. 


© أبوبكر. 
© واعلم أنَّ من أشهر الأقوال في معنى الضلاة: الدعاء؛ وهو قول جماهير العلماء من أهل اللغة والفقه وغيرهم؛ كما 
قزره النوويّ -رحمه الله- وغيرٌه. ينظر: عمذيب الأساء واللغات: 3 / 179. 

ورد هذا القولّ جماعةٌ من المحقّقين» منهم: ابنُ القيم -رحه الله- مستفيدًا من كلام الشّهيليّ -رحمه الله- في (نتائج 
الفكر) حيث يقول في (بدائع الفوائد 1 / 45): (وقولهم: الصّلاة من العباد بمعنى الدعاء مُشْكِلٌ من وجوه: 

أحدها: أن الدعاء يكون بالخير والشَّرّء والصلاة لا تكون إلا في الخير. 

الثاني: أنّ (دعوث) تُعدّى باللا و(صِلَيتٌ) لا تُعدّى إا ب(علی)» و(الدعاء) المعدّى ب(على) ليس بمعنى صِلَّى؛ 
وهذا يدل على أن الصلاة ليست بمعنى الدعاء. 

الثالث: أن فِعْل الدعاء يقتضي مدعرًا ومدعوًا له» تقول: (دعوث الله لك بخير)» وفِعْل الصلاة لا يقتضي ذلك» لا تقول: 
(صليت الله عليك ولا لك)» فدلّ على أله ليس بمعناه فأي تباين أظهر من هذاء ولكن التقليد يُنْمِي عن إدراك 
الحقائق. فإياك والإخلاد إلى أرضه). وكلام ابن القيم هنا يخالف ما قرّره في (جلاء الأفهام) (ص1 16). 

© أي ني شرح الهدهدي على آم البراهين» لمحمد بن منصور ال هدهدي (ت 895ه). 

© ذكره الرازي في تفسيره بلفظ: «أعرفكم بالله أخوفكم من الله» وأنا أخوفكم منه» تفسير الرازي = مفاتيح الغيب أو 
التفسير الكبير (32/ 252). والدسوقي بلفظ: «أنا أخوفكم من الله». حاشية الدسوقي على الشرح الكبير للشيخ 
الدردير (1/ 5) وورد: «ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء أصنعهء فو الله إني لأعلمهم بالله وأشدهم له خشية» رواه 
البخاري. 
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## حاشية ابن دون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ييا 
= المضعَّف 0 للتكثير» سمّي به نبيّنا -صلَى الله عليه وسلّم- © بإلهام من الله -تعالى- © EBES]‏ 
© قوله: (المضعّف) أي بتكرير العين» وليس المراد التضعيف التصريفيٌّ © . 

© قوله: (سمّي به نبيّنا) أي سمّاه به جذ وقيل: أمّه» ويحتمل أَنّ الخلاف لفظيّ؛ وأنّ لكل مدخلاء والتسمية يوم 
السابع؛ وقيل: ليلة الولادة» وجمع بأنْه أخذ في شأمها يوم الولادة وانحتمت يوم السابع. 

© قوله: (بإلهام من الله) أي لتكون على وفق تسمية الله له قبل خلق الله الخلق بِألقَيْ عام» فالمسمّي له حقيقة هو الله 
وبما علمت بأنّ المسمّي حقيقة هو الله وأنْه أَلّْهَمَ جدّه وأنّه بل وأظهره قبل في الكتب» ثم قزر في الشرع آنه 
بتوقيف شرعيٌ؛ فإ أسماءه صلّى الله عليه وسلّم توقيفيّة انفاقًاء وأمَا أسماؤه تعالى ففيها خلاف والرّاجح آنا 
توقيفيّة © والفرق بينهما: أنّ ابي -صلّى الله عليه وسلّم- بشرء فربّما وهل فيه» فسدّت الذريعة؛ وأمَا مقام 
الألوهيّة فأجلٌ محترم فقيل فيه بعدم التوقيف» ونظير هذا: قول المالكيّة: يقتل سابٌ النبِيّ ولو تاب» بخلاف سابٌ 
الإله اه © . 

© الفعل المضاعف في علم الصرف هو ما كان أحد حروفه الأصلية مكرّرًا لغير زيادة» نحو: مده ودندن» ويسمى أيضا: 
المضاعف: والمضعّفء والأصمّ» فإن كان المكرّر زائداء فلا يكون الفعل مضاعفاء نحو: عظّم؛ واعشوشب. 

© الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني (1/ 6 أساء النبي - صل الله عليه وسلم - فإنها توقيفية اتفاقا 
لمشاحة الآدمي في حقه ومسامحة خالقه؛ ولأن تنزه الباري عن النقائص قطعيء بخلاف النبي فإنه بشر يمكن تطرق الألسنة 
إليه با لا يليق. قال في الجوهرة: (واختير أن أسماءه توقيفيّة # كذا الصفات فاحفظ السمعيّة) فلا يجوز أن يسمّى 
سبحانه وتعالى إلا بما ورد به كتاب أو سنة صحيحة أو حسنة أو انعقد عليه إجماع الأمة. 

© قال في الرسالة: (ومن سب رسول الله - صل الله عليه وسلم - قتل ولا تقبل توبته). قال انفراوي شارحا: (ومن 
سب) أي شتم من المسلمين المكلفين (سيدنا) ونبينا محمدا (رسول الله -صلى الله عليه وسلم-) أو نبيا غيره مجمعاعلى 
نبوته أو ملكا مجمعا على ملكيته أو لعنه أو عابه أو قذفه أو استخف بحقه أو غير صفته أو ألحق به نقصا في دينه أو بدنه أو 
خصاته أو غض من مرتبته أو وفور علمه أو زهده» أو أضاف له ما لا يجوز عليه أو نسب إليه ما لا يليق به على طريق الذم 
أو قيل له بحق رسول الله فلعن وقال أردت العقرب» وجواب من الشرطية (قتل) حدا لأن قتله لازدرائه بحق النبي أو 
املك لا لأنه كافر حيث تاب بعد الاطّلاع عليه أو أنكر ما شهد به عليه ويستعجل بقتله. (ولا تقبل توبته) سواء تاب بعد 
الاطلاع عليه أو جاء تائبا من قبل نفسه قبل الاطّلاع عليه لأنه حد وجبء وال حدود تجب إقامتها بعد ثبوت موجبها ولو 
تاب المستحق هاء كالزاني والشارب والقاتل والسارق سوى المحارب فإن حد الحرابة يسقط عنه بالإتيان للإمام طائعا أو 
تركه ما هو عليه» فالحاصل أن الساب شبيه بالزنديق والزنديق لا تعرف له توبة بعد الاطلاع عليه. الفواكه الدواني على 


رسالة ابن أبي زيد القيرواني (2/ 201( 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 72۴ 
تفاؤلًا بأنّهِ يكثر حمد الخلق له لكثرة خصاله المحمودة © ©0. 

© قوله: (تفاؤلًا بأنّه يكثر حمد الخلق) الخ» أي هذا العَلّم ّما نقل بعد ملاحظة معناه الأصليّ ووجوده في ذاته 
صلَّى الله عليه وسلّم» وقال ابن الق : (هو عَلَّم وصفة اجتمعا في حقّه عليه السّلام وإن كان علّمّا محضًا في حقٌ من 
تسمّى به غيره» وهذا شأن أسماء الله وأسماء نبيّه -صلّى الله عليه وسلّم-» فهي أعلام دالّة على معان هي أوصاف 
مدح» فلا تُضَادٌ منها العلّميّةٌ الوصف» بخلاف غيرها) © . 

وهو أعظم أسمائه صلّى الله عليه وسلّم وأشرفها وأشهرها؛ لإنبائه عن كمال الحمد المنبئ عن كمال ذاته» فهو 
المحمود مرّة بعد مرّة عند الله وعند الملائكة وعند الجنّ والإنس وأهل السموات وأهل الأرضء وأمّته الحمادون» 
وبيده لواء الحمد ويّقامٌ المقام المحمود يوم القيامة فيحمده الأؤلون والآخرون» فهو -عليه السّلام- الحائز 
لمعاني الحمد مطلقًاء وقد أطالوا في هذا الاسم كثيرًا وأظهروا له مباحث وخواصٌء وملخص ذلك في (شرح عقود 
الفاتحة) للوالد -رحه الله- ©. 





© قال حسان بن ثابت رضي الله عنه -: (وشق له من اسمه ليّجلّه # فذو العرش محمود وهذا تُحَمَد). 

© جلاء الأفهام (ص: 171). 

© هو أبو الفيض حمدون بن عبد الرحمان بن حمدون بن عبد الرحمان بن محمد العربي بن محمد بن علي بن محمد بن الحاج 
السلميء من بني الحاج السلميين ذرية الصحابي العباس بن مرداسء انتقل سلفه إلى الأندلس وأقاموا بحصن بلفيق من 
عمل ألمرية» وأما أول من قدم من سلفه إلى المغرب واستقر بفاس فأبو عبد الله محمد ثامن آبائه وذلك عقب نزوح المسلمين 
عن الأندلس. ولد الشيخ حمدون بمدينة فاس في غضون سنة 1174 هه قرأ القرآن على أي الحسن علي الهواري» بعد أن 
أتم تعليمه الأولي انتقل إلى جامع القرويين وجلس إلى عدة شيوخ» منهم: محمد بن الحسن البناني صاحب الحاشية على 
الزرقاني» عبد الكريم بن علي اليازغي» تولى حمدون بن الحاج حسبة فاس وقيادة العرائش ثم استعفي من المهام الإدارية 
ليتفرغ لتدريس النحو والمنطق والعروض والبيان والتصوف والفقه والحديث والتفسير. توفي بفاس عشية يوم الإثنين 
سابع ربيع الثاني من عام 1232 ه الموافق لرابع وعشرين فبراير من عام 1817 م ودفن بمطرح الجلة خارح باب الفتوح» 
خلف آثارا كثيرة منها: ديوان النوافح الغالية في الأمداح السليانية. عقود الفاتحة (منظومة ميمية من البسيط في المديح 
النبوي يعارض بها بردة البوصيري جعلها في حوالي أربعة آلاف بيت)» شرح عقود الفاتحة وهو شرحه على ميميته السابقة 
أتمه ابنه محمد من بعده جعله في خمسة أجزاء» وتريات: على نسق وتريات محمد بن ابي بكر بن رشيد البغدادي ت 663 ه 
وهي قصائد في المديح النبوي على عدد الحروف المجائية نظمها في المولد النبوي من سنة 1224 ه مقامات:حققت ضمن 
ديوانه» رحلة حجازية وقف الأستاذ محمد الفاسي على نقول منهاء إمتاع الأسماع بتحرير ما التبس من حكم السماع» الثمر 
المهتصر ني روض المختصر: حاشية على الشرح المختصر لسعد الدين التفتازاي. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 4# 
والصّلاة والسّلام عليه -صلّى الله عليه وسلّم - واجبان وجوب الفرائض مرّة© مع القدرة على ذلك. 

© قوله: (مرّة في العمر ©) هذا مذهب جهور المالكيّة» وعليه: فمن لم يصلّ عليه مات عاصيًا إن لم يمنعه كبر أو 

نحوه» وإِلّا فكافر. قال ابن العربيّ: ولا تجوز بلفظ غير مرويّ عنه عليه الصّلاة والسلام © م ا 


© لاحظ أن الشيخ ميارة لم يذكر كلمة (ني العمر). 

© قال ابن العربي في عارضة الأحوذي بشرح سنن الترمذي: 2/ 271 - 272 :حذار ثم حذار من أنّ يلتفت أحدٌ إلى ما ذَكَرَةُ 
ابن أبي زيد فيزيد في الصّلاة على التي -عليه السّلام-: (وارحم محمّدًا) فإئّها قريب من بدعة؛ لأنّ النَِيّ عليه السّلام علّم 
الصّلاة بالوحي» فالزيادة فيها استقصار له واستدراك عليه ولا يجوز أنّ يزاد على النّبِيّ -عليه السّلام- حرف بل إِنه يجوز أنّ 
يترم على البَّيّ -صلّى الله عليه وسلّم - في كلّ وقت. اه واعلم أنَّ الترحم على النبِيّ -صلّى الله عليه وسلّم- وعلى آله 
قد ورد في التشهد في الصلاة» وهو عبارة: (السلام عليك أيها الِيّ ورحمة الله وبركاته). وأمًا الترحم على النبيّ -صلى الله 
عليه وسلّم- خارج التشهّد. فقد ذهب الحنفيّة وبعض المالكية» وبعض الشافعيّة إلى استحباب زيادة: (وارحم محمّدًا وآل 
محمّد) في الصلاة على النبي -صلى الله عليه وسلّم- في الصلاة. وعبارة الرسالة لابن أبي زيد القيرواني: اللهم صل على 
محمد وعلى آل محمد وارحم محمدا وآل محمد کا صليت ورحمت وباركت على إبراهيم. واستدلوا بحديث أبي هريرة: قال: قلنا: يا 
رسول الله: قد علمنا كيف نسلم عليك» فكيف نصلي عليك؟ قال: قولوا: اللهم اجعل صلواتك ورحمتك وبركاتك على محمد وعلى 
آل محمد كا جعلتها على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حميد مجيد. أخرجه بهذا اللفظ المعمري في عمل اليوم والليلة كما في 
الفتوحات الربانية» لابن علان (3 / 330) وضعفه ابن حجر. قال الحافظ ابن حجر: فهذه الأحاديث -وإن كانت ضعيفة 
الأسانيد- إلا نها يشد بعضها بعضاء أقواها أَوّهاء ويدل مجموعها على أن للزيادة أصلا. وأيضا الضعيف يعمل به في فضائل 
الأعمال. وما عليه جمهور الفقهاء الاقتصار على صيغة الصلاة دون إضافة (الترحم) كما ورد ني الروايات المشهورة في الصحيحين 
وغيرهما. بل ذهب بعض الحنفية وأبو بكر بن العربي المالكي والنووي وغيرهم إلى أن الزيادة (وارحم محمدا... الخ) بدعة لا أصل 
هاء وقد بالغ ابن العربي في إنكار ذلك وتخطئة ابن أبي زيد. وتجهيل فاعله... وصرح المالكية: بأن الزيادة (ورحة الله) لا يضر-؛ لأمها 
خارجة عن الصلاةء وظاهر كلام أهل المذهب أنها غير سنة» وإن ثبت بها الحديث؛ لأا لم يصحبها عمل أهل المدينة وذكر بعض 
المالكية أن الأولى الاقتصار على: (السلام عليكم)؛ وأن زيادة: (ورحمة الله وبر كاته) هنا خلاف الأولى. واختلف الفقهاء في جواز 
الترحم عى النبي -صلى الله عليه وسلّم- خارج الصلاة: فذهب بعضهم إلى المنع مطلقاء ووجُهه بعض الحنفية: بأن الرحمة إنما 
تكون غالبا عن فعل يلام عليه» ونحن أمرنا بعظيمه» وليس في الترحم ما يدل على التعظيم مغل الصلاة ولهذا يجوز أن يدعى بها لغير 
الأنبياء والملائكة عليهم السلام. أما هو -صلى الله عليه وسلّم- فمرحوم قطعاء فيكون من باب تحصيل الحاصل» وقد استغنينا عن 
هذه بالصلاة فلا حاجة إليها؛ ولأنه يجل مقامه عن الدعاء بها. وذهب بعض الفقهاء إلى الجواز مطلقا: أي بدون انضمام صلاة أو 
سلام. واستدلوا بقول الأعرابي فيما رواه البخاري وهو قوله: (اللهم ارحمني وارحم محمداء ولا ترحم معنا أحدا)» لتقريره -صلّى 
الله عليه وسلّم- على قوله... ولم ينكر عليه سوى قوله: (ولا ترحم معنا أحدا). انظر: الذخيرة البرهانية المسمى (ذخيرة الفتاوى في 
الفقه على المذهب الحنفي) 2 / 44» من تعليق المحققين في الهامش. 
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#* حاشية ابن حمدون على شرح ميارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ۲# 
وقيل: إِنّ ذلك واجب وجوب السّنن المؤكدة التي لا يسع تركها ولا يغفلها إلا من لا خير فيه ©. وقيل بالوجوب 

عند ذكره صِلّى الله عليه وسلّم ©. وقد اختلف العلماء في التسمية باسمه صلَّى الله عليه وسلّم والتكنية بكنيته: فمن 

مجيز لهماء ومن مانع لهماء ومن مجيز للتسمية دون التكنية: انظر الكلام على ذلك كله في الشرح الكبير©. 

= وذهب الشّافعيّة إلى وجوببا في كل صلاة في التشهّد الأخير» ويحتمله قوله: #يا أهل بيت رسول الله حبّكم * 

البيتين ©. 

© قوله: (وقيل بالوجوب عند ذكره صلّى الله عليه وسلّم) اختاره من كلّ مذهب إمام: فمن المالكيّة: اللّحمِيّ؛ ومن 

الشافعيّة: الحليميّ» ومن الحنفيّة: الطحاويّ» ومن الحنابلة: ابن بطّة. وذهب بعضهم إلى وجوب الإكثار منها من 

غير مشقّة» وتندب وراء الواجب في كلّ قول من الأربعةء وتتأكّد في مواضع» وتكره في أخرى. ولها فوائد ذكرها 

القاضي عياض» والفيشي» وصاحب المواهب» والوالد في (شرح عقود الفاتحة). 

© قوله: (وقد اختلف العلماء في التسمية باسمه) الخ المنع من التسمية هو مقتضى قول عمر لمن تسمّى به: (لا 


أسمع محمّدًا يُسبٌ بك أبدَا) © سويت ع مووي عم لين e‏ مص و RR ê‏ و E E‏ 


© من أروع وأجمل ما قاله الشافعي شعراً في مدح وحب أهل البيت: 
يااآل بيت رسلل اله ح بكم فرص من اله ني اران أنزنه 
يكفيكم من عظليم ال كرالك من لميص ل عليكم لاصلاتله 
© تفسير ابن عطية = المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز (4/ 398). قال المقّري في قواعده: قاعدة 139 
-[إطلاق الوجوب على السنة المؤكدة مجازا] يطلقٌ الواجب على الستة المؤكدة مجارًا. فمن نَم التزم تقييدٌه: كقول ابن 
أبي زيد: (وجوب السنن المؤكدة)؛ وإن كان قد توول على الوجوب بالسنة» وعليه يصح نسبة ابن الحاجب الوجوبٌ 
إلى الرسالة. أو إمبامه كقوله قبله: (وطهارة البقعة للصلاة واجب) ثم فضّل. ومن كم حى ابن الحاجب في نسبته 
الوجوب المطلق إليها. أو خلطه بما يغلب عليه» كقوله: (ويجب الطهر مما ذكرنا)» ثم قال: (أو الاستحاضة). فأما 
قوله: (وأمادم الاستحاضة فيجب منه الوضوء)ء فعلى قول ابن عبد الحكم. قواعد المقري (ص: 43-42) 
© عن عبد الرحمن بن أبي ليلى قال: نظر عمر -رضي الله عنه- إلى عبد الحميد وكان اسمه محمّداء ورجل يقول: فعل الله 
بك يا محمد وفعل» وجعل يسبّه فقال عمر -رضي الله عنه- عند ذلك: والله لايُدعَى محمد ولا أسمع محمَّدَايْسَبٌُ بك 
فبكى» فسمّاه عبد الحميد, ثم دعا ببني طلحة ليغبّر أسماءهم وهم يومئذ سبعة» وسيّدهم وأكبرهم محمّد بن طلحة؛ فقال 
محمد: أنشدك الله يا أمير المؤمنين» وكانت كلمة مقولة إذا قالها الرجل لإمامه ولمن يملك رقبته. وإن كان شديد الغضب فقال: 
أنشدك الله أو أذكرك الله فوالله إن ساني محمّدًا إلا محمد -صلّى الله عليه وسلّم - فقال عمر -رضي الله عنه-: قوموافلا 


سبيل إلى من سمّاه محمّدٌ -صلى الله عليه وسلّم -. تاريخ المدينة لابن شبة (2/ 752). 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 








= والمراد بالجواز: الإباحة والندب» وهما قولان في معنى الأمر في حديث: «تسمّوا باسمي ولا تكثوا بكنيتي» ©2 
والندب أقوى الآثار المذكورة في ك وفي البردة: 

فن لي ذمَةٌ منه بتسميتي # محمّدا وهو أوفى الخلق بالأّمم © 
لكن نقل المناوي في شرح ألفية الس عن بعض الحفّاظ أنه لم يصح في فضل التسمية ب( محمّد) حديث. وعن 
ابن تيمية أنّ كلّ ما ورد فيه موضوع. والمنعٌ من الكنية هو مقتضى قول الأنصاريّ للّذي سمّى ولده القاسم: (لا 
نكنّيك أبا القاسم ولا تُْعِمُكَ بذلك علينا). والقول بالجواز مقيّد بما إذا كان بعد موته عليه السلام؛ لأنّ أصل النهي 
أن مناديًا نادى: يا أبا القاسم» فالتفت المصطفى» فقال: لم أَعْنِكَ يا رسول الله ©: وذلك منت بعد وفاته. 
ومقتضى بعض الأحاديث أنّ المنهيّ عنه هو تكنية من اسمه (محمّد) بأبي القاسم» بخلاف إفراد أحدهما. 
© عن جابر بن عبد الله - رضي الله عنهم| - قال: ولد لرجل مِنَا غُلام فسمّاه (القاسع)» فقّلنا: لاتكْنيكَ أبا القاسم. وَلانْنْهِمُكَ 
عَيْنَه فأتى النبيّ -صلى الله عليه وسلّم-. فذكر ذلك له فقال: «اسمٌ ابذك عبد الرحمن». وفي رواية: «لانكنيك أبا القاس ولا 
كرامة». وفي أخرى قال: ولد لرجل مناغلا فسمّاه (القاسم)» فقلنا: لا نکتيه حى سال التي -صلّى الله عليه وسلّم- فقال: 
«تسمّوا باسمي» ولا تَكَنَْا بكنيتي». وفي أخرى: فقالت الأنصار: لا تكْنيك أبا القاسم» ولا نُنَعِمُكَ عيئاء فقال رسول الله - 
صلَّى الله عليه وسلّم -: «أَحْسَنَتِ الأنصار. تَسمّوًا باسمي» ولا تَكَنَوَا بكنيتي». وفي أخرى قال: أراد أن يسمه (القاسم)» فقال 
الب -صلَّى الله عليه وسلّم -: «تسمّوًا باسمي. ولا تكتوا بكنيتي» فإني إِنَماجعلتٌ قاسمًا فيم بينكم». وفي أخرى: 
فسمّاه محمّدَاء فقال له قومه: لا نَدَعُك ُسمّي باسم رسول الله -صلّى الله عليه وسلّم - فانْطّلّق بابنه. حامِلَهُ على ظهْر فذكر 
أنه در له ذلك» فقال رسول الله -صِلى الله عليه وسلّم-: «تسمّوا باسمي» ولا تكنّوا بكنيتي ... » الحديث. 
ولا ننعمك عيئًا: أي: لا نقول لك: تَعِمَثْ عينّك» بمعنى قرّت» ومنه قولهم: نِعْمَ وعم عين. 
الحديث رواه البخاري في الأدب» باب أحبٌ الأسماء إلى الله -عرّ وجل - وفي الأدب: باب قول التي -صلى الله عليه 
وسلّم-: «تسمّوا باسمي ولا تكنوا بكنيتي» وفي الأدب» باب من سمّي بأسماء الأنبياء» وفي الأنبياء» باب كنية الي -صلى 
الله عليه وسلّم-: ومسلم في الآداب» باب النهي عن التكنّي بأبي القاسم. 
© الذّمم: جمع ذمّة: وهي العهد والأمان والضمانء ومعنى البيت: وكيف لا أطمع أن يغفر الله ذنبي. وبيني وبين رسول الله - 
صلی الله عليه وسلّم- عهد وأمان آلا يعذَّب الله من كان اسمه محمّدًا؟ ورسول الله -صلى الله عليه وسلّم- شد الناس وفاء 
بالعهد. كتاب البردة شرحا وإعرابا وبلاغة لطلاب المعاهد والجامعات» محمد يجيى حلو» ص 198. 
© مسند أحمدط الرسالة (19/ 249): قال محققه: إسناده صحيح على شرط الشيخين. وأخرجه عبد بن ميد والترمذي» وأبو 


يعلى» وأبو عوانة في الأسامي. والطحاوي في شرح معاني الآثار والبغوي. ورواه الدولابي في الكنى والأسماء. 
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## حاشية ابن دون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي دا 
وقوله: (آِ0 وَصخبه وَالْمُقئدِي) معطوفات على (محمّد). 

© (وآله) تى بالآل امتئالًا لقول النِيّ -صلّى الله عليه وسلّم- حين قالوا له كيف نصلي عليك؟: «قولوا: اللّهمٌ صل 

على محمّد وعلى آل محمّد» ©. والنهي عن الصلاة البتراء التي لم يذكر فيها الكل ©. 

وأصله عند سيبويه ©: (أهل) فأبدلت الهاء همز ثم الهمزة ألقَا؛ِ لتصغيره على (أُمَيْل) © 2 





© عن أبي مسعود البدريّ -رضي الله عنه-: قال: أنانا رسو الله -صلّى الله عليه وسلّم-» ونحنٌ في مجلس سعدٍ بن 
عُبادة» فقال له بشي بن سعدٍ: أَمرّنا الله أن نُصَلَّيَ عليك؛ فكيف نصلّي عليك؟ قال: فسكت رسولٌ الله -صلَّى الله عليه 
وسم -. حتى میا أله لم شالف ثم قال رسول الله -صِلَى الله عليه وسلّم - : «قولوا: الهم صل على محمد 
وعلى آل محمد كما صِلَّيتَ على آل إبراهيم؛ وبارك على محمد وعلى آل محمد كمّابَاركتَ على آل 
إبراهيم: إِنّكَ حميدٌ مجيد والسّلام كما قدعَلِمْتُم» رواه مسلم في الصلاة باب الصلاة على النّبِيّ -صلّى الله عليه 
وسلّم- بعد التشهد. 

© ذكره عبد الملك بن محمد بن إبراهيم النيسابوري الخركوشيء أبو سعد رت 407 ه) في كتابه: (شرف 
المصطفى) (5/ 107) قال: وعن بعض الصحابة أن التي -صلّى الله عليه وسلّم- - قال: «لاتص لّوا علي الصلاة 
البتراء»» قالوا: وما الصلاة البتراء يا رسول الله؟ قال: «لا تقولوا: الهم صل على محمد وتُمْسِكُواء بل قولوا: الهم 
صل على محمّد وآل محمّد». قال محقق الكتاب أبو عاصم نبيل بن هاشم الغمري آل باعلوي في كتابه (مناحل 
الشفا ومناهل الصفا بتحقيق كتاب شرف المصطفى -صلَّى الله عليه وسلّم) : قوله: «لاتصلُوا عليّ»: لم أقف عليه 
مسندّاء لکن أورده الحافظ السخاويّ في (القول البديع في الصلاة على الحبيب الشفيع)» وعزاه للمصتف» وقال: 
وهو مكالم أقف على سنده. اه. وأورده الفقيه الهيثميّ في (الصواعق المحرقة) بصيغة: ويروى. والبتراء: 
الناقصةء أو المنقوصة من الخير والبركة. 

© سيبويه (148 - 180 ه = 765 - 796 م) عمرو بن عثان بن قنبر الحارثي بالولاءء بو بشرء الملقب سيبويه: إمام 
النحاة» وأول من بسط علم النحو. ولد ني إحدى قرى شيراز وقدم البصرة» فلزم الخليل بن أحمد ففاقه. وصنف كتابه 
المسمى (كتاب سيبويه) في النحوء لم يصنع قبله ولا بعده مثله. ورحل إلى بغدادء فناظر الكسائي. وأجازه الرشيد بعشرة 
آلاف درهم. وعاد إلى الأهواز فتوتي بهاء وقيل: وفاته وقبره بشبراز. و(سيبويه) بالفارسية رائحة التفاح. وكان أنيقا جميلاء 
توق شابا. 

© جاء ني مفردات ألفاظ القرآن» ص: 98: الآل مقلوب من الأهل. وني لسان العرب» 1/ 186: أصلها هل ثم أبدلت 
الهاء همزة فصارت في التقدير أآل فلا توالت الحمزتان أبدل الثانية ألفا كا قالوا آدم وآخر.اه وبمثل هذا قال الفيروزآبادي 
في القاموس المحيطء ص: 1245. وهذا مذهب البصريين 
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= وإِنّما أبدلت الهاء همزة -وإن كانت الهمزة أثقل © - للتوصّل للأخفٌ من الهاء؛ أعنى الآلف» وقلب الهاء ألما 
لا مستند له يُحمل عليه ©. 
وعند الكسائيٌ ©: (أَوَل) بفتح الواوء ولتصغيره على (أَوَيْل) من (الأؤل)؛ لان الشخص يؤول ويرجع لهم ويرجعون 


© في هذا إشارة إلى رد أبي شامة على سيبويه في كتابه (إبراز المعاني من حرز الأماني) ص: 84) عند شرحه 
لقول الشاطبي: 

ناله من نرو مَاء اصْلّهَا # وذ َال بَعْض النَّاسِ مِنْ واو ايلا 
يعني هذا القائل أن أصل الكلمة (أهل) فأبدلت الهاء *مزة» كما قيل: (أرقت) في (هرقت)» فاجتمعت همزة ساكنة 
بعد همزة مفتوحة فوجب قلبها ألفا على القياس المطّرد المعروف الذي بينه في آخر باب الهمز المفرد» وهذا 
القول وإن اعتمد عليه جماعة فهو مجرّد دعوى» وحكمة لغة العرب تأبى ذلك» إذ كيف يبدل من الحرف السهل وهو 
لاء حرف مستثقل وهو الهمزة التي من عادتهم الفرار منها حذفا وإبدالا وتسهيلا على ماعرف في بابه» مع أنّهم إذا 
أبدلوا الهاء همزة في هذا المكان فهي في موضع لا يمكن إثباتهاء بل يجب قلبها ألما فأيّ حاجة إلى اعتبار هذا 
التكثبر من التغيبر بلا دليلء وفي لفظ: (ماء) قام دليل إبدالها همزة لتقوى على الإعراب. 
© الألف تبدل من أربعة أحرف: من الواو والياء وال همزة والنون. مثل: غزا أصلها غزوء ورمى أصلها رمي» وآدم أصلها 
أأدم ومثل (رأيت زيدًا) عند الوقف. 
© الكِسَائِي (000 - 189 ه - 000 - 805 م) علي بن حمزة بن عبد الله الأسدي بالولاءء الكوني» أبو الحسن الكسائي: 
إمام ني اللغة والنحو والقراءة. من أهل الكوفة. ولد في إحدى قراها. وتعلم بها. وقرأ النحو بعد الكبرء وتنقل في البادية؛ 
وسكن بغداد» وتوني بالريٰ» عن سبعين عاما. وهو مؤدب الرشيد العباسي وابنه الأمين.له تصانيف, منها: معاني القرآن» 
والمصادرء والحروف» والقراءات» وما يلحن فيه العوامٌ. 
© ذهب الخليل بن أحمد ني (كتاب العين)ء 8/ 395 إلى أنّ كلمة (آل) مشتقة من الأؤل» قال: (آل يؤول إليه» إذا رجع 
إليه. اه. ووافقه ابن فارس في (معجم مقاييس اللغة)؛ 1/ 159: قال: (آل يؤول أي رجع... يقال: أول الحكم إلى 
أهله: أي أرجعه ورده إليهم. وهذا مذهب الكوفيين. اه. 
وقد وقّق ابن الجوزي بين القولين في (نزهة الأعين)» ص: 122-127 فقال: (الآل: اسم لكل من رجع إلى معتمد 
فيما رجع فيه إليه» فتارة يكون بالنسب» وتارة بالسبب. اه فقوله: (بالنسب) إشارة إلى الأهل والقرابة» وقوله: 


5 
2 


(بالسبب) إشارة إلى الأتباع» ومن الثاني قوله تعالى: أَدْخَلُوا آلَ فِرْعَوْنَ سد الْعَذّاب) غافر: 46. 
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= والقول بأنّ في الاستدلال في المصفّر على شيء في المكبّر دور © ممنوع بأنّ التصغير يتوقّف على المكير 
من جهة معرفة أنه فرعه في الوجود, وغاية ما في الاستدلال: توقّف المكيّر عليه من جهة معرفة أصل صرفه؛ فانفكت 
الجهة. 
وهو اسم جمع © غلب إضافته إلى عاقل ذي خطرء فلا يقال: آل الفرس» ولا آل الحجام والإسكاف, أي الصانع؛ أنا 
(آل الصليب) فلتنزيله منزلة العاقل حيث عبدوه وأا [أَدْخْلُوا آل فِرْعَوْنَ) [غافر: 46] فتهگم» أو لشرفه فيهم. 
فإن قيل: تصغيره ينافي اختصاصه بالأشراف. 
قلنا: الشرف فيما أضيف على أنه لو سلم سريانه» فالتصغير يأني للتعظيم» قال لبيد: 

وكلّ أناس سوف تدخل بينهم * ذُوَِريّة تصفرٌ منها الأنامل © 
وإضافته للصمير كما في النظم جائزة خلانًا لمن منع © متمسَكًا بأنّه مختصٌ بالأشراف» والظاهر لوضوحه 


أشرف» وفيه: أنّ لفظ الضمير فيه شرف الأعرفيّة» ومعناه يشرف بمرجعه E‏ دبب- 011121 e RE‏ 


© الدور: أن يعتمد الأمر على ما يعتمد عليه من الجهة نفسهاء كتوئّف (أ) على (ب) وتوف (ب) على (أ)» مثل: 
تعريف الشمس بأمبا: (كوكب يطلع في النهار)ء وتعريف النهار بأنه: (زمان تطلع فيه الشمس). 

© اسم الجمع: هو ما لا مفرد له من لفظه؛ ولكن من لفظ غيره؛ ويدلٌ على أكثر من واحد من جنس معن مثشل: 
(نساء) اسم جمع ل(امرأة). 

© (دويبيّة): تصغير داهية؛ وأصل الدّاهية: المصيبة من مصائب الدّهرء وأراد بها ههنا الموت. و(تصفرٌ منها الأنامل) 
أراد بالأنامل ههنا: الأظافر؛ لأثها هي التي تصفرٌ بالموت. وَالشَاهدٌ فيه: (دويبيّة) حيث إن التصغير يفيد التعظيم 
والتهويل؛ وهو مذهب الكوفيين. اللمحة في شرح الملحة (2/ 655) 

وخرجها البصريّون على التقليل؛ لآنَّ الداهية إذا عظمت قلت مدّتها. شرح التصريح على التوضيح أو التصريح 
بمضمون التوضيح في النحو (2/ 559) 

أو أنّ تصغيرها على حسب احتقار الاس لها وتهاوهم بما؛ إذ المراد بها الموت» أي: يجيتّهم ما يحتقرونه مع آله 
عظيمٌ في نفسه تصفرٌ منه الأنامل. اللمحة في شرح الملحة (2/ 655) 

ومنه أيضًا قول ناظم البيقونية: وذو ايلآ سي أو من * مُضْطَربٌ عند أل اَن يعني عند أهل الفنّ من أهل 
الحديث العظماء الكبار. 

© الذي منع إضافة (آل) إلى المضمر: الكسائي والنحاس» وزعم أبو بكر الزبيديّ أنه من لحن العوامٌ. وني 
الحديث: «اللّهمٌ صل على محمد وآله». شرح الأشمونى لألفية ابن مالك (1/ 18) 
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وفى الصّلاة على غير الأنبياء ثلاثة أقوال ©: بالجواز والمنع والكراهة©. 

قال الإمام أبو عبد الله الأبيّ في شرح مسلم ©: قال بعضهم: الخلاف في الصّلاة على غير الأنبياء إُماهوفي 
الاستقلالء نحو: (اللّهِمٌ صلّ على فلان) وأا بالّبع؛ نحو: (اللّهِمّ صل على محمد وأزواجه وذرّيّته) فجائز ©» 
وعلى الجواز فإنما يقصد بها الدّعاء ا ل 





وانصر على آل الصَّليب وعابديه اليوم آلَكَ © 
© قوله (والمنع والكراهة) قيّده ابن الق بما إذا اخذ ذلك شعارًا لشخص مفرد أو مع من الصف بصفاتهء قال: فلو 
افق وقوع ذلك في بعض الأحايين من غير أن يتخذ شعارًا لم يكن به بأس عند عامّة أهل العلم ©. 
© عَبِدُ المُطَلِب بن هاشم بن عبد تاف بن قُصَيّ (نحو 127 ق ه - 45 ق ه - نحو 500 - 579 م)» وهو جد 
رسول الله -صلّى الله عيه وسلّم-» وأبو عبد الله وأبو طالب وحمزة. 
© لما رد أبرهة على عبد المطّلب إبله» انصرف إلى قريش فأخيرهم الخير؛ وأمرهم بالخروج من مكّة إلى 
الجبال والشّعابء ثم قام عبد المطلب فأخذ بحلقة باب الكعبة ودعا الله -تعالى- ثم قال: 
لاه ةنال مرءيشع رحله قف ممع حَلاالك 
وانص سر على آل الم ليب وعابدي هاي وواآلك 
لايغاب ب صاب بهم ويحالههم أب دا هيوه حلك 
حياة الحيوان الكبرى (2/ 313). والمحال: الكيدء والمكرء ومِحَالٌ الله: عِقَابْه » قال تعالى: ُو ديد الْمِحَال] 
الرعد: 13. ا 
© الخلاف في الصلاة على غير الأنبياء إذا كانت استقلالاء أما إذا كانت على سبيل التبعية» فهذا جائز بالإجماع. الموسوعة 
الفقهية الكويتية (27/ 239) 
9 قال ابن القيم في كتابه (جلاء الأفهام ِي فضل الصّلاة وَالسَّكَام على محمد خبر الْأَنَام) (ص: 481): وَإن كَانَ 
شخصًا معيّدًا أو طَائِمَة مُعيَّة كره أن ينّخذ الصَّلَاة عََيْهِ شعارًا لا يخل به ولو قيل بتخريوه لَكَانَ لَه وجه وَلَاسِيمَا إذا 
جعلهًا شعاراً لَه 
© الكتاب هو: (إكال إكمال المعلم)؛ وصاحبه هو: أبو عبد الله محمد بن خلفة الوشتاني الأبي المالكي ت 27 8ه أو 
8ه 
© قال تعال: (هوَ الذي يُصَنّي عَلَيْكُمْ وَمكَائِكته) [الأحزاب: 143 وقال: اوليك عَلَيْهِمْ صَلَوَاتٌ من رَبِمْ) [البقرة: 
7+ وقوله: صل عَلَيِْمْ إِنَّ صَلَاتكَ سَكَنّ لَهُمْ) [التوبة: 103]. 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي #6 
لأمّبا بمعنى التَعظيم خاصّةٌ بالأنبياءء كخصوص (عرّ وجل بالله تعالى؛ فلا يقال: (محمّد عر وجلٌ)؛ وإن كان صلّى 
لله عليه وسلّم عزيرًا جليلا © N SSE EE SE EE SEA a E SEY‏ 


© نص الأبِيّ قريب ممّا ذكره أبو زكريا محبي الدين يحيى بن شرف النوويّ (ت 676ه) قبله عند شرحه لصحيح مسلم 
كذلك. فقد قال: وأما قول السّاعي: (اللّهِمّ صل على فلان) فكرهه جمهور أصحابناء وهو مذهب ابن عبّاس ومالك وابن عيينة 
وجماعة من السلف. وقال جماعة من العلماء: يجوز ذلك بلا كراهة؛ لهذا الحديث. قال أصحابنا (الشافعية): لايصنَى على 
غير الأنبياء إلّا تبعا؛ لأنّ الصلاة في لسان السلف مسخصوصة بالأنبياء صلاة الله وسلامه عليهم؛ كما أنَّ قولنا: (عز وجلّ) 
مسخصوص بالله -سبحانه وتعالى-. فكما لا يقال: (محمّد عر وجلّ) وإن کان عزيزا جليلاء لا يقال: (أبو بكر صلی الله عليه 
وسلّم) وإن صحٌ المعنى. واختلف أصحابنا في النهي عن ذلك: هل هو نبي تنزيه أم محرّم أو مجرّد أدب؟ على ثلاثة أوجه 
الأصحٌ الأشهر آنه مكروه كراهة تنزيه؛ لأنه شعار لأهل البدع؛ وقد نهينا عن شعارهم» والمكروه هو ما ورد فيه نبي مقصود. 
واتفقواعلى أنّه يجوز أن يجعل غير الأنبياء تبعًا لهم في ذلك فيقال: (اللّهِمٌ صل على محمّد وعلى آل محمّد وأزواجه 
وذريته وأتباعه)؛ لأنّ السلف لم يمنعوا منه» وقد أمرنا به في التشهد وغيره. شرح النووي على مسلم (7/ 185( 

وقال أبو الوليد محمد بن أحمد بن رشد القرطبي (ت 520ه) في البيان والتحصيل: ومن أهل العلم من أجاز الصلاة على غير 
التي -صلى الله عَلَيِْ وسم واستدلٌ بما ذكره مالك في موطته عن عبد الله بن دينار أنه قال: رأيت عبد الله بن عمر يقف على 
قبر النبي-صَلٌ الله عليه وَسَلَم - فيصل على التي صل الله عَلَيِْ وَسَلَم- وعلى أي بكر وعمر» وبما جاء في الحديث من 
قوله: لمم صل على محمد وعلى آل محمّد)» وقوله: للم صل على محمّد وأزواجه وذرّيّته). ومعلوم أنّ أزواجه وآله 
وذریته غيره. وبما جاء عنه -صَلٌ الله عَلَيْهِوَسَلَّم- من آنه كان إذا أناه أحد بصدقته صلى عليه لقول الله -عرّ وجل-: إمحَل مِنْ 
وام صق هرهم وركيم بها وَصَلَّعَلَِْمْ إن صَلائَكَ كن لهم [التوبة: 103] فقال -صَلَّ اَلَو وَسَلَّم-: «اللّهمّ 
صل على آل أبي أوفى»» إذ أناه أبو أوفى بصدقته. قال عبد الله بن أبي أوفى: كان التي - صل الله عَلَْهِ وَسَلَّم- إذا أناه قوم 
بصدقتهم قال: اللهم صل على آل فلان» فأتاه أبي بصدقته فقال: «اللّهُمٌ صل على آل أبي أوفى». والأظهر أن بخص التي 
-صلى الله عليه وَسَلَّم- بالصلاة دون من سواه إلا أن يضاف إليه في الصلاة عليه» كما جاء في الحديث من قوله: «اللّهمْ صل 
على محمد وعلى آل محمّد». وقوله: «اللّهمّ صل على محمّد وأزواجه وذرّيته». ولم يتابع جميع الرواة يسحيى بن يحيى 
على روايته: «فيصلي على النْبِيَ وأبي بكر وعمر». ورواية ابن القاسم: «فيصلّي على النْبِيّ ويدعو لأبي بكر وعمر»» وهو 
دليل قوله في هذه الرواية؛ لأنه قال فيها: «قيل له: هل أذكر أبا بكر وعمر؟ قال: نعم إن شئت»» ولم يقل فيها: قيل: له هل 
يصلي على أي بكر وعمر؟ 

وأا صلاة الي صل الله عَيْهِوَسَلّمِ- على من كان يصلي عليه ممّن كان يأتيه بصدقته فلا دليل فيه للمخالف؛ لأن النبي 
-صلى الله عليه وَسَلَّم- في هذا بخلاف غبره؛ لأنَّ الله عر وجل أمره بذلك» وبالله التوفيق. البيان والتحصيل (18/ 604-603) 
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وكذا (السّلام): هو خاصٌ به صلی الله عليه وسلّم» فلا يقال: (أبو بكر عليه السّلام) © - © اه. 





© قوله (فلا يقال: أبو بكر عليه السّلام) أي ما لم يقع تحيّة في خطاب ولو في رسالةء ويستثنى من غير الأنبياء: 
لقمان ومريم -عليهما السلام- من غير كره وإن قلنا أثْبما غير نبيّين وهو الأصِحٌ؛ لأتهما ارتفعا عن درجة من يقال 
فيه: (رضي الله عنه) ©. 

© قال الثووي: قال الشيخ أبو محمد الجوينيٌ -من أئمّة أصحابنا-: السلام في معنى الصلاةء ولا يفرد به 
غير الأنبياء؛ لأنّ الله -تعالى- قرن بينهماء ولا يفرد به غائب» ولا يقال: (قال فلان عليه السلام)؛ وأمّا المخاطبة 
به لحيّ أو ميّت فسنة» فيقال: (السلام عليكم أو عليك أو سلام عليك أو عليكم)» والله أعلم. شرح النووي على 
مسلم (7/ 185(. 

وقال ابن كثير - رحمه الله- في تفسير سورة الأحزاب بعد نقل كلام النووي: قلت: وقد غلب هذا في عبارة كثير من 
الاخ للكتب أن يفرد علي-رضي الله عنه- بأن يقال: (عليه السلام)» من دون سائر الصحابة: أو (كرّم الله وجهه» 
وهذا وإن كان معناه صحيحًاء لكن ينبغي أن يسوّى بين الصحابة في ذلك فإِنّ هذا من باب التعظيم والتكريم؛ 
فالشيخان وأمير المؤمنين عثمان أولى بذلك منه -رضي الله عنهم أجمعين-. انتهى 

© قال النووي ت 676 هني كتابه الأذكار (ص: 119): فإن قيل: إذا ذكر لقمان ومريم» هل يُصلّي عليهما 
كالأنبياء» أم يترضّى كالصحابة والأولياء؛ أم يقول: عليهما السلام؟ 

فالجواب: أنّ الجماهبر من العلماء على أنّهما ليسا نبييّن» وقد شد من قال: نبيّان» ولا التفات إليه» ولا تعريج عليه 
وقد أوضحتُ ذلك في كتاب (تبذيب الأسماء واللغات)؛ فإذا عُرف ذلك» فقد قال بعض العلماء كلاماًيُفهم منه أنه 
يقول: قال لقمان أو مريم صلى الله على الأنبياء وعليه -أو وعليه|- وسلّم؛ قال: لأتّبما يرتفعان عن حال من يُقال: 
رضي الله عنه» لما في القرآن ممّا يرفعهماء والذي أراه أنّ هذا لا بأس به» وأنَّ الأرجح أن يقال: رضي الله عنهء أو 
عنها؛ لأنَّ هذا مرتبة غير الأنبياء» ولم يثبث كوا نبيّئن. وقد نقل إمام الحرمين إجماع العلماءٌ على أنّ مريم ليست نبيّة 
-ذكره في (الإرشاد)- ولو قال: عليه السلام» أو: عليهاء فالظاهر أنه لا بأس بهء والله أعلم. اه 

وقال أبو الفداء إساعيل حقي (ت 1127ه) في تفسيره (روح البيان) (7/ 228): والأرجح في مثل (لقمان ومريم 
والخضر والإسكندر) المختلف في نبوته أن يقال: (رضي الله عنه أو عنها) ولو قال: (عليه السلام أو عليها السلام) لا 
بأس به» وقال الإمام اليافعي في تاريخه: والذي أراه أن يفرّق بين الصلاة» والسلام؛ والترضي» والترحّم, والعفو: 
فالصّلاة: مخصوصة على المذهب الصحيح بالأنبياء والملائكة والترضّي: مخصوص بالصٌّحابة والأولياء 
والعلماءء والترحّم: لمن دونهم» والعفو: للمذنبين» والسلام: مرتبة بين مرتبة الصلاة والترضي» فيحسّن أن يكون لمن 
منزلته بين منزلتين» أعنى: يقال لمن اختلف في نبوّتهم: كلقمان والحضر وذي القرنين» لا لمن دونهم. اه 
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### حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ##*| 

و خله رسام أقاربة اموي خاد © - ® وهذا قول ابن القاسم ومالك وأكثر أصحابه. 
© قوله : (أقاربه المؤمنون من بتي هاشم) أي : وكذا المؤمنات من بناته» ففي قوله : (المؤمنون) و(بني) تغليبٌ. 
تقو 7الآل)اثي ا ا مستتو الة ن ا ا ر مقالات» ولا يحشن أن تعد أقوالا. 








© يرجع نسب الهاشمّين إلى سرو اماق يوعد عاق چو او كادي يوجر پو بین لؤي بن 
غالب بن فهر بن مالك بن النضر(قريش) بن كنانة بن خزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن 
عدنان. وقد سمي عمرو هاشمًا لكونه ۾ يهشم الثريد للحجاج في مكّة المكزمة وقد توفي هاشم في مدينة غزة 
بفلسطين. وكانت تسمّى (غزةٌ هاشم)ء وذلك في رحلة قريش السنوية للتجارة.وبنو هاشم: هم أبناؤه» وهم أربعة: أسدء 
وأبو صيفيٌ» ونضلة وعبد المطلب» ولم ببق لهاشم من عقب إلا من عبد المطّلب . فا عبد المطّلب فلديه من 
الأبناء اثنا عشرء ول يعقّب أحد معهم عقبًا باقيا إلا أربعة :العباس» وأبو طالب» والحارثء وأبو لهب. وإليك هذا 
المخطط المساعد: 
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۴# حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) 


مع تعليقات جمال مرسلي 22۴2۴ 
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= ففي مقام المدح -كهذا المقام- : كل مؤمن تقيّ؛ لحديث: «آل محمد کل تقيّ»: «أنا جد کل تقيّ» ©. 

© ذكره السيوطي ني كتابه (الحاوي للفتاوي) (2/ 89 ). قال العجلون في كتابه (كشفٌ الخفاء) عند تعليقه 
على الحديث رقم (17): قال السيوطيّ: لا أعرثه؛ قال ني الأصل: روا الّيلميّ وتام بأسانيد ضعيفة فلفظ تنام عن 
أنس: ستل رسولٌ الله -صل الله عليه وآله-: کن آل حُحْمَد؟ فقال: «كل تق من أثة محمّد» ولفظ الديلمي: «آلٌ 


3 


محمَدٍ کل تقٌّ»؛ ثم قرأ: : [إن أولِيَاؤة إلا المُتَقُونَ: ولكنَّ شواهدَهُ كيرف منها ما ني الصَّحيحينٍ من قولِه -صك اله 
عليه وآله-: «إنَّ آل أي قُلانٍ ليسُّوا لي بأولياءء إِنْما ولتي الله وصالح المؤمنينَ»: وقالّ الشّيحُ محمد الزّرقانيّ في 
(ممختصر المقاصدٍ الحسنة): هو حسنٌ لغيه انتهى. وقالّ التجم: وني لفظ: سنل رسول الله -صل الله عليه وآله-: 

كن أل فحين؟ نقال: «کل تقيّ»» قال: وروي عَن عل -رضي اللهّعنه- ونه الشائل» وأسانيده ضعيفة ولك له 
شواهدء قالّ: ورأينه في بعض كتب الحو بلفظ: «آِي كل مؤمن تقيّ»» ويُستشهدٌ به على إضافة لآل إلى الصَميرٍ. 
انتهى. وقد بين السّخاويّ شواهدّه ني كتابه (ارتقاءٌ الغرف)» وكد حل الحليميّ الحديتٌ على كل تقيّ من قرابته خاضة 
دونَ عموم المؤمنينَ؛ لحديث أنه -صل الله عليه وآله- کان إذا ضځی أتى بكبشينء فذبحَ أحدّهما عن مت من شهد لله 
بالتوحيدٍ وشهد له بالبلاغ» وذبح الآخرّ عن محمد وآلٍ محمد. انتهى» وأقول: ينبغي حل هذه الأحاديثٍ وما أشبهّها على 
الكاملينَ من آله ولا فلا شك أن من صخت نسبتّه إليه فهو من آله وإن لم يكن تقَياً حيتُ كان مؤمنًا؛ لأنّ العقوق لا 
وجاء (بحر الفوائد) المسمّى ب(معاني الأخبار) للكلاباذي (ص: 306): قيل: يا رسول الله من آلك؟ قال: «كل مؤمن 
تقيّ نقيّ مخموم القلب»» فإذا كان كذلك فمعرفة الأتقياء: مخالطتهم ومداخلتهم؛ ومن خالط قومًا تخلّق بأخلاتهم 
واقتدی» كان له براءة من النّار. وقوله صل الله عليه وسلم: «حبٌ آل محمد جواز على الصراط» فآل محمّد: كل 
تة تقيٌء فمن أحبٌ الأتقياء كان معهم» لقوله صل الله عليه وسلّم: «المرء مع من أحبّ»: وأخرى أن المحبّة توجب 
محيّة أوصاف المحبوب» وكل من أحبٌ أحدًا أحبٌ أوصافه وأخلاقه» ومن أحبٌّ شيئًا اقتناه وحازه وسعى في 
تخليصه عنده» فكان من أحبٌ الأتقياء أحبٌ أفعالهم, وإذا أحبٌّ أفعالهم سعى في تحصيلها التقوى؛ فمن حصّل 
التقوى فهو متّق؛ وقد قال تعالى: نجي الَّذِينَ فوا ودر الظَِحِينَ فِيهًا جِييا [مريم: 2 7]» فصحٌ جوازهم على 
الصراطء والولاية للأتقياء والاختصاص بهم والمصادقة معهم والمصافاة وهذه الأوصاف توجب الاتصاف د 
ومن اتصف بأوصاف الأتقياء فهو متّق» والمتقون آمنون من العذاب» قال الله تعالى: ومن يق اله مر نة ياه 
وَيُعَظمُ له أَجْرَاة [الطلاق: uu‏ 
يتولّى الأتقياء تولاه الله تعالى: والله الهادي. 
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1 و ال لا ك 3 4 1 امن رھ 1 + ال i‏ دب ال س 
إِنَ اشَرِسِفَهْ وَاللِيٌالْدْإْتضَى لَالْهَ شير وَلَا والب اس 


لاا هالإ ةلم ال الحكارم ادى رالاس 

وفي مقام الدّعاء: كل مؤمن ولو عاصيًا. 

وفي مقام حرمة الزكاة: الأصح عند المالكيّة: أقاربه المؤمنون من بني هاشم كالحنابلة. 

وزاد الشّافعيّة: والمطّلب؛ وعليه درج خ في مصرف الرّكاة فقال: (وعدمٌ وة لهاشم والمطّلب ورُجّعَ) ©. 

قال المحنّي: لأنّه صلّى الله عليه وسلّم «قسم سهم ذوي القربى بينهم دون بني عمّهم عبد شمس ونوفل مع 
سؤالهم» رواه البخاريّ» وقال: «إِنّ هذه الصدقات إِنْما هي أوساخ التاس» وإِئّها لاتحلٌ لمحمّد ولا لآل محمّد» 
رواه مسلم» وقال: «لا أجل لكم أهلّ البيت من الضدقة شينًا ولاعُمَالة الأيديء إن لكم في حمس الخُمْس ما 
يكفيكم أو يغنيكم» أي بل يغنيكم: رواه الطبرانيّ ©. 

© محمّد بن عليٌّ بن محمد بن عربيٌّ الحاتميّ الطائيٌ الأندلسيّ الشهير ب(محبي الدين بن عربي)ء أحد أشهر 
المتصوّفين» ولد في مرسية في الأندلس 8 ها 1164م وتوفي في دمشق638 ه- 1240م. تزيد مؤلّفاته عن 
0 لكن لم يبق منها سوى 100. لقب بألقاب عديدة؛ منها: الشيخ الأكبر» ورئيس المكاشفين» والبحر الزاخر» وبحر 
الحقائق: وإمام المحقّقين» ومحبي الدين» وسلطان العارفين. 

© ولكن الذي عليه الإمام مالك وأكثر أصحابه تّيم بنو هاشم فقط. و(آل المطّلب) ليسوا بآل في هذا المقام» وني 
النسخ المطبوعة التي وقفت عليها من المختصر وجدتٌ عبارة (لا المطّلب) وليس (والمطّلب)؛ ولم أجد عبارة 
(ورجُح) فيا وقفت عليه من نسخ المختصر ولا شروحه. وقال خليل في التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب 
2 354-353: لا خلاف أنّ بني هاشم فما دونهم آل. وأمّا ما فوق غالب ليسوا بآل.وفي بني غالب فما دونهم إلى 
بني هاشم قولان» والقول بالاقتصار على بني هاشم لابن القاسم في الموازيةء والآخر لأصبغ. قال التونسيّ-: وعلى 
مذهب أصبغ لا يجوز أن يأخذ الزكاة: آل أبي بكرء وآل عمرء وآل عثمان؛ إذ كانوا مجتمعين مع التي -صلّى الله 
عليه وسلّم - وهم في غالب. وعلى مذهب ابن القاسم: يجوز أن يأخذوها؛ إذ لا يجتمعون معه عليه الصّلاة والسّلام 
في بني هاشم. انتهى. فإذا ثبت قوله في المختصر (والمطّلب)؛ فعلى القول بأنّ بني غالب فما دونهم إلى بني 
هاشم آل فلا يأخذون الرّكاة. 

© حاشية العطار على جمع الجوامع (1/ 23). 
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= والأظهر في تقرير الاستدلال ببذه الأحاديث أن يجعل من القياس المركّب © فيقال: (آله صلی الله عليه وسلم من 
تحرم عليهم الصدقة)» و(من تحرم عليهم الصدقة هم المختصّون بحُمس الخُمس)» و(المختصّون بِخُمُس 
الخُمُس هم أقاربه المؤمنون من بني هاشم والمطّلب)» فينتج: (آله صلّى الله عليه وسلّم أقاربه المؤمنون من بني 
هاشم والمطّلب) ©. دليل الأولى الثّاني» ودليل الثانية الثالث» ودليل الثالثة الأوّل. 
وخصّت الحنفيّة فرَقَا خسة أشار لهم من قال: 

عَلِيّ وعبّاسٌ عقيل وجَعْمَرُ * وحمزةٌ هم آل التي بلا نكر 
فائدتان: 
الأولى: كلّ فرقة من الفرق يطلق عليها الأشراف» والواحد شريف» هذا مصطلح السلف كالذَّهبِي © وغيره. 
© القياس المركّب: هو ما تألّف من قياسين فأكثر حيث تصير النتيجة في أولها مقدّمةلمايليه. كقولك: 
(كلّ شاعر حسّاس)» و(كل حسّاس يتألّم)؛ فينتج: (كلّ شاعر يتألّم) ثم تأخذ هذه النتيجة فتجعلها مقدّمة لقياس 
آخر لينتج المطلوب الأصلي الذي سقت لأجله القياس المتقدّم؛ فتقول: (كلّ شاعر يتألّم)؛ و(كلٌ من يتألم قوي 
العاطفة)ء فينتج: (كلّ شاعر قويّ العاطفة). 
وهذا النوع من القياس المركّب يسمّى (الموصول»» وهو الذي لا تطوى فيه التتائج المتوسّطة» بل تذكر مرّة نتيجة 
لقياس ومرّة مقدمة لقياس آخر. 
© هذا من نوع القياس المرب المفصولء وهو الذي فصلت عنه التتائج وطويت فلم تذكرء كما تقول في المثال 
المتقدّم: (كلّ شاعر حشاس)» و(كلّ حسّاس يتألّم)ء و(كل من يتألّم قوي العاطفة)؛ و(كلّ شاعر قوي العاطفة)» 
وهذه عين النتيجة السّابقة في الموصول» والمفصول أكثر استع مالا في العلوم اعتمادًا على وضوح النتائج 
المتوسّطة فيحذفونها. 
© الدَّهَبِي» شمس الدين (673 ه - 748ه 1275م - 1347م)» شمس الدين أبو عبد لله محمد بن أحمد بن 
عثمان بن تاماز التّرركمانيّ الأصلء ثم الدمشقيّ؛ المقرئ. الإمام الحافظ محدّث العصر وخاتمة الحقّاظ 
ومؤرّخ الإسلام. طلب الحديث وله ثماني عشرة سنة» فسمع الكثير» ورحل» وعني بهذا الشأن» وتعب فيه وخدمه 
إلى أن رسخت فيه قدمه. تصانيفه كثيرة تقرب من المائة منها: تاريخ الإسلام؛ سير أعلام النبلاء؛ طبقات الحقّاظ؛ 
طبقات القرّاء؛ مختصر تهذيب الكمال؛ الكاشف؛ التجريد في أسماء الصحابة؛ والميزان في الضعفاء؛ المغني 
في الضعفاء؛ تلخيص المستدرك للحاكم؛ مختصر سنن البيهقي؛ وغيرها. ولد وتوفي بدمشق. 
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= وإِنُْما حدث3 تخصيص الشرف بولد الحسن والحسين في مصر خصوصًا من عهد الفاطميّين © قاله السيوطيّ 
في (العجالة الزرنبيّة في السلالة الزينبيّة)ء ونقله الشعرانيّ في (العهود المحمديّة)» والشيخ مصطفى البكري في 
شرحه على همزيّة البوصيري. 

وقال المقّريٌ في القواعد: هو حادث بعد مضيّ ثلاثة قرون المُْنَى عليها اه ©. 

وهو قديم عندنا بالمغرب من لدن افتتحه الأدارسة © ومنهم سرى إلى الفاطميّين بإفريقيّة © والقاهرة؛ لقربه منهم 
وحاصله: تخصيص الشّرف بأولاد السبطين © ليس بشرعيّ» وإنّما هو عرفيّ» وهذا من حيث الحكمٌ عليهم بأئّهم 
آل» أا من حيث كوتُّم بُضعةً من رسول الله -صلَى الله عليه وسلّم- فلا يوازيهم أحد» وهو محمل ما ورد ني 
فضلهم. 

© يشير مصطاح الفاطميّين أحيانا إلى مواطني الخلافة الفاطميّة أو إلى الخلفاء الذين تولّوا الحكم في الدولة 
الفاطميةء الذين ينتسبون إلى السيدة فاطمة بنت رسول الله انتسابهم لأهل البيت عن طريق إسماعيل بن جعفر الصادق . 
يرى غالب المؤرّخين أنّ نسبهم كان منحولاً بفعل الحملة التي شتها العباسيون ضدّهم» لوقف انتشار دعوتهم في 
البلدان التي كانت خاضعة للخليفة العباسي في بغداد. على أنّ المقريزي في (البيان والإعراب عما بأرض مصر من 
الأعراب)ء و(في اتعاظ الحنفا بذكر الأئمّة الفاطميين الخلفا)» وكذلك ابن خلدون في تاريخه؛ يجزمان 
بانتسابهما لأهل البيت. قام الفاطميون بتأسيس مدينة القبروان واتخذوها عاصمة لهم من عام 909 إلى 20 9 ثم 
مهدية من عام 20 9 حتى تأسيسهم مدينة القاهرة في مصر في عام 969 والتي أصبحت بعد تأسيسها عاصمة الخلافة 
الفاطمية. 

© قواعد المقّري (ص: 210) 

9 الأَدَارِسَة: أسرة هاشمية حجازية الأصل تعود إلى آل البيت» جدّها الأعلى هو إدريس بن عبد الله» الملقب 
بإدريس الأول 172 إلى 177ه الموافق 788 إلى 793م» ابن الحسن المثنى ب بن الحسن السبط بن علي بن أبي 
طالب وفاطمة الزهراء بنت رسول الله. 

© إفريقية: أو المغرب الأدنى: هي الاسم الذي أطلق على المنطقة المُكوّنة من تونس الحالية ومنطقتي طرابلس 
(شمال غرب ليبيا) وقسنطينة (شمال شرق الجزائر)» والتي شكلت ولاية تابعة للدّولة الإسلامية إِبَان الفتح الإسلاميّ 
للمغرب. 

© السبطان: هما الحسن والحسين ابنا علي بن أبي طالب وفاطمة الزهراء» وفضائلهما لا تحصى» تعتير ذريتهما 
أكبر بطون بني هاشم. 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 








= وله در القائل: 

لكل كيج كراش و الق بش وتطة 
ونظير ذلك التخصيص تسخصيصّهم بأكثر البلاد المشرقيّة بعصائب خُضْرٍ على العمائم شعارًا لهم ©, وله در ابن 
جابر الأندلميّ © إذ يقول: 

جَعَ وا هته الول لام | لظ كك كا ي 
© قال صاحب كتاب (مراقد أهل البيت في القاهرة) ص 167: لم يكن من شأن الأشراف منذ عهد النبوّة الامتيارٌ 
بشعار معيّن؛ أو لباس خاص؛ اكتفاءً في الدلالة عليهم بالعمل الصالح» والدعوة إلى الله» وتمثيلهم لمكارم الأخلاق» 
وتمسّكهم بالتعارف والتعاون والعمل والإنتاج. حتى كانت أيام السلطان شعبان بن حسين بن محمّد بن قلاوون: فأراد 
أن يوع نطاق شعبيّته» وأن يحيط نفسه بتجمّع جماهيري فاضلء فلم يجد إلا أن يتقزب إلى الأشراف» ويتحبّب عن 
طريقهم إلى الناس» فخصّهم بما زعم آنه يرضيهم ومن ذلك أنه خصهم ببس العامة الخضراء. 
يقول الشيخ العدوي في كتابه (مشارق الأنوار) ما ملخّصه: إِنَّ العلماء في وقتها اعتيروا هذه العمامة بدعة كريبة؛ 
لما فيها من الإشعار بالفخر والفضلء الأمر الذي يجرٌ إلى الرياء والسمعة والخيلاء والشرك الخفيٌّ وحبوط 
العمل؛ مما يجب أن يترفع عنه الشريف الصادق... 
قال صاحب الكتاب: أمّا نحن فمع هذا نقول عن العمامة الخضراء: إِنْ لَبِسَهَا الناس على أا عادة مجرّدة من المكاره 
الشرعية؛ فالمرجوٌ ألا ينسحب عليها حكم البدعة الممنوعة من باب التيسيرء وإلا فتركها أحوط وأحكم وأقوم 
وأكرم» أمّا إذا لبسها للتعالي والتباهي ونحو ذلك؛ فيمتنع لبسها أو يحرم. 
© هو شمس الدين أبوعبد الله محمد بن أحمد بن علي بن جابر الأندلمي الهواري المالكي الأعمى» وكان قد عمي بسبب 
مرض الْجُدَرِيَ الذي عرض له» شاعر وكاتب وعالم باللغة العربية والبلاغة لد عام 1298 في مدينة ألرية وتُوئي عام 
8 في مدينة البيرة: أف العديد من الكتب منها: شرح ألفية ابن مالك» غاية المرام في تثليث الكلام» ا منحة في اختصار 
الملحةء المقصد الصالح في مدح الملك الصالح. نظم ابن جابر الشعر وأكثر من النظم في المديح النبوي» وله فيه ديوان 
ساه (العقدين في مدح سيد الكونين)؛ وله مشاركة خصبة في الشعر التعليمي إذ نظم فيه فصيح ثعلب» وكفاية 
المتحفّظ وغير ذلك وله بديعيّة اشتهرت بين البديعيّات» وهي قصائد في المديح النبوي؛ وهذه القصيدة من أشهر 
قصائده التي يمدح بها الي -صلّى الله عليه وسلّم -. 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 


وفيمن فوقهم إلى بني غالب قولان©)» وأما من فوق غالب فليسوا بال ©. 








= والوالدٍ -قدّس الله سزه- في قوله: 
ورال وةفِ يي زاةۇجوههمْ ‏ بغي نامك ةالحضأراء والعكم 
لل مويط ب لايم اللوزدي ازبالش ايو اس0 
الثانية: لم يُعَقَّبٍ من أعمام التي -صلّى الله عليه وسلّم- التسعة إلا أربعة: أبو طالب» والعبّاس؛ والحرث؛ وأبو 
لهبء ذكره مصعب وابن حزم. 
© قوله: (وفيمن فوقهم) الخ الأوّل لأشهب أنبم آل الثاني لابن القاسم أتبم ليسوا بآل» وهو المشهور. 
© قوله: (أمَا من فوق غالب فليسوا بآل) نحوه في الجواهرء وراجع ابن سلمون © فقد ذكر الخلاف فيمن فوق 
غالب -أيضًا-. فائدة: رمز بعضهم بالحرف الأول من كلّ كلمة من هذين البيتين إلى واحد من آبائه صلّى الله عليه 
وسلّم على ترتيبهم إلى عدنان فقال: 
امف كر تيبي كرام خلاصتي على إِلْفِفِمْ م أنيي ل مَجْدٌعَوَاتِه 


قال فى ك: الشين من (شفيعا) لعبد المطّلب؛ لأنّ اسمه شيبةء والعين من على لمدركة؛ لأنّ اسمه عامر ©اه. 


© هذا الشطر من البيت مقتبس من قصيدة البردة البيت 131» وقوله: (والورد) بفتح الواوء ثمر شجر معلوم يقال له بالعربي 
أيضا حوجم» و(السَّكّم) بفتحتين» شجر يشبه شجر الورد؛ وشجر الورد يمتاز عنه بحسن السخلقة وبهاء المنظرء فالورد مجاز 
بمعنى الشجرء أو الورد على حقيقته والسَّلّم مجاز بمعنى زهر السّلّم. وحاصل معنى هذا الشطر: أن الأشراف يمنازون بنور 
النبوة كما أنه يمتاز شجر الورد من شجر السّلّم وزهر الورد من نورة السّلّم. 

© ابن سلمون = عبد الله بن علي الكناني (...- 767 ه -...- 1365 م) سلمون بن علي بن سامون أبو القاسم الكناني 
البياسي الغرناطي: قاضي غرناطة. مالكيّء عالم بالعقود والوثائق. صتف (العقد المنظّم للحكّام؛ فيما يجري على أيديهم من 
العقود والأحكام). 

© العين من (علقت) لوالده عبد الله. والشين لشيبة» وهو عبد المطّلب. والهاء ل(هاشم). والعين لعبد مناف. والقاف لقُصيّ. 
والكاف لكلاب. والميم لمرّة. والكاف أيضًا لكعب. واللام للؤي. والغين لغالب. والفاء لفهر. والميم أيضًا لمالك. والنون 
للنضر. والكاف لكنانة. والخاء لخزيمة. (والعين لمدركة؛ لأن اسمه عامر). والألف لإلياس. والميم لمُّضر. والنون لنزار. 
والميم لمعد. والعين لعدنان الجدّ المتفق في النسبة إليه المختلف فيما فوقه إلى آدم عليه الصّلاة والسّلام.اه من (جذوة 
الاقتباس في ذكر من حل من الأعلام مدينة فاس)ء لأحمد بن القاضي المكناسي (ت1025ه)؛ (1/ 100-99)» دار المنصور 
للطباعة والوراقة. الرباط. سنة 1973م. ولكته ذكر في النسخة المطبوعة: (والميم لمدركة؛ والصواب ما صخحناه بين 


قوسين). 
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حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسل 2۴| 
و(صحبه) اسم جمع لا مفرد له من لفظه؛ وقيل: جمع ل(صاحب)»ء كراكب و رکب © مم SEE‏ لع HEE BEE‏ 

= ونسب في جذوة الاقتباس هذين البيتين لأبي القاسم الفجيجي ©. قال: وقيل: للونشريسيّ © أو الزقاق ©» ولم 

ينسبها ابن مرزوق @. خلافا لما في ك لكن أنشد فيه: (آلفهم) بدل (إلفهم)ء وهو ظاهر والله أعلم © . 

0 قوله: (اسم جمع) الخ الأول لسیبویه» والثاني للأخفش ©› والتحقيق الأول @؛ لاله ليس من أبنية الجمع e‏ 





© الفقيه أبو القاسم بن عبد الجبار الفجيجي التلمسانيٌ؛ له شرح على قصيدة إبراهيم بن عبد الجبار الفجيجي 
الصيدية. وفي سنة 986 ألّف شرحه الجيّد على القصيدة السلوانية» وسمّاه (الفريد ني تقييد الشر-يد» وتوصيد 
الوبيد). 
© الوَنتّريسي (834 - 914 ه - 1430 - 1508 م) أحمد بن يجيى بن محمد الونشريسي التلمساني» أبو العباس» فقيه 
مالكي» أحذ عن علماء تلمسان» ونقمت عليه حكومتها أمرا فانتهبت داره وفر إلى فاس سنة 874 ه فتوطنها إلى أن مات 
فيهاء عن نحو 80 عاما. من كتبه: إيضاح المسالك إلى قواعد الإمام مالك» المعيار المعرب عن فتاوى علماء إفريقية 
والأندلس وبلاد المغرب. 
© هو أحمد بن علي بن قاسم الزقاق التجيبي الفاسي؛ يكنى: أبا العباس» كان رحمه الله من أهل العلم والفضلء وكان مائلا 
إلى طريق التصوفء له تآليف مفيدة شاهدة على تضلعه في العلوم؛ منها: شرح منظومة والده المسماة: (المنهج المنتتخب في 
قواعد المذهب).» توفي بفاس سنة 932. 
© محمّد بن أحمد بن محمد ابن مرزوق العجيسيّ التلمسانيّ» أبو عبد الله المعروف بالحفيد» أو حفيد ابن مرزوق» 
(766 -842ه) عالم بالفقه والأصول والحديث والأدب. ولد ومات ني تلمسان» ورحل إلى الحجاز والمشرق. له 
كتب وشروح كثيرة؛ منها: المفاتيح المرزوقية لحل الأقفال واستخراج خبايا الخزرجيةء أنواع الذراري في 
مكررات البخاري. 
© قوله: (لكن أنشد فيه: آلفهم) الخ؛ كذا في الأصلء ولعلّ الصواب: لكن أنشد فيه: (على آلهم) بدل (على إلفهم)؛ 
ليستقيم الرمز والوزن» فتأمّل» كتبه مصحّحه (صالح مراد الهلالي). 
© قال الأخفش: كلّ ما يفيد معنى الجمع على وزن (ثَمْل) وواحده اسم فَاعِل كصب وشَّرْب في صاحب 
وشارب» فهو جمع تكسير واحدّهُ ذلك الفاعل. شرح شافية ابن الحاجب - الرضي الأستراباذي (2/ 203) 
© من أدلّة سيبويه: تصغيرها على لفظهاء قال: 

وأتى رُكيبٌء واضعون رحالهم # إلى أهل نارء من ناس بأشودا 


وهي للكثرة باتفاق» فلو كانت جموعاً لم تصِفّر على لفظها كجموع الكثرة. المساعد على تسهيل الفوائد (3/ 391) 
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حاشية ابن حدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي معدي 
والمراد: الصحابة؛ جمع: صحابيّ © و مت سج اف RS‏ ارو اسوك بكم EES‏ وم HEREY RE SES‏ 

= كما ذكره الأشموني ©©» فعلم أن اسم الجمع قد يكون له واحد من لفظه ©. وقولهم: (ما لا واحد له من لفظه بل 
من معناه كجيش) لعلّه نظر للغالب» أو خلاف التحقيق؛ وإِنّما الفرق بينهما: لفظيّ بكونه مغايرًا للموازين المعلومة 
للجموع» ومعنوي بأنّ الجمع كُلَيّة في قوّة التكرار بحرف العطف» واسم الجمع كل أفاده الأشمونيّ في شرح 
الألفيّة: لعلّه نظر للأصلء وإِلّا فيقال: حمل الرّجال الصخرة: وأعطيت الجيش دينارًا دينارًا © . 

© قوله: (والمراد الصحابةء مع صحابيّ) أي الذي هو أخصّ من مطلق (صاحب». فإِنّ هذه التسمية حادثة في 





الإسلام» وليست في قديم اللغةء وإِنّما الذي فيه: (صاحب) و(أصحاب)» وما ادعّاه من أن (صحابة) جمع (صحابي)ء 
وهو ما ذكره ابن هشام اللّخْمِيٌ في شرح الفصيح نقلا عن بعض النحاة © ومذهب الجمهور وصرّح به ابن جني 
وغيره أنه مصدر بمعنى (الصحبة)ء ك(الجزالة) © E Eagan aa [1 e‏ 

© الأْشُوني (838 - نحو 900ه - 1435 - نحو 1495 م) علي بن محمد بن عيسى؛ أبو الحسن: نور الدين 
الأشموني: نحوي» من فقهاء الشافعيّة. أصله من أشمون (بمصر) ومولده بالقاهرة. ولي القضاة بدمياط. وصئف 
«شرح ألفية ابن مالك» في النحوء و«نظم المنهاج» في الفقه» واشر حه)» و«نظم جع الجوامع» و«نظم إيساغوجي» 
في المنطق. 

© قوله: (فعلم أنّ اسم الجمع قد يكون له واحد من لفظه) اسم الجمع على ثلاثة أقسام: الأوّل: ما ليس له واحد من 
لفظه وليس على وزن من أوزان الجموع المعروفة؛ وهذا القسم متّفق عليه عند التّحاة وهو نحو: (إبل)؛ و(غنم). 
الثاني: ما كان له واحد من لفظه وليس على وزن من أوزان الجموع المعروفةء نحو: (ركب).؛ و(جامل)» وفيه 


خلاف. 
الثالث: ما کان على وزن من أوزان الجموع المعروفة وجرت عليه أحكام اسم الجمعء نحو: (رکاب)» و(فئة)» 
و(نسوة). 


© اسم الجمع كلّ: الكلّ لا يتبع الحكم فيه كلّ فرد من أفراده» كأسماء الأعداد. والحكم في الكل على 
المجموع لا على كلّ فرد بانفراده» وذلك كقولنا: كل إنسان يَشِيلُ الصخرة العظيمة: تقول: حمل الزجال الصخرة 
(رجال) كلَيّة لا يستلزم أن يتبع الحكم كلّ فرد. 

الجمع كلَيّة: الكليّة يتبع الحكم فيها كلّ فرد من أفرادها. كقوله تعالى: کل مَْعَلَيَْاَان الرحمن: الآية 26. تقول: 
أعطيت الجيش دينارًا دينارًا الجيش كل» يستلزم أنّ كل جنديّ أعطي دينارًا. 

© شرح الفصيح لابن هشام اللخمي (ص: 235). 

© تاج العروس من جواهر القاموس - ث (3/ 186): والصحبة مصدر قولك : صحب يصحب صحبة. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي + 
وهو: من اجتمع مؤمنًا بمحمّد -صِلَّى الله عليه وسلّم-© لكو ونه ETE‏ جمد REE REE RES‏ جود موود كه 

= أطلقت على الجماعة المعلومة من باب (زيد عدل) وليس بجمع. إذ ليس لنا وزن على (قعالة) يضبط شيئا من 
المفردات 9©: قاله محثَّي القاموس ©. 

© قوله: (اجتمع مؤمئًا بمحمّد -صلَّى الله عليه وسلّم-) يعني بعد البعثة ولو بعد إنذاره؛ ليدخل ورقة ©. ومن لَّمٌ عدّه 
جمع في الصحابة©. وأا من اجتمع معه قبل البعثة مؤمنًا بأنّه سيبعث» كبحِيرَى الراهب © وزيد بن عمرو بن تفيل © 








© وفى حديث فَيْلَهَ: «خَرَجْتُ َبْتَنَى الصَّحَابَةٌ إلى رَسُولٍ الله -صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم-» هُوَ بِالْمَنْح؛ كع صَاحِب وَلَمْ 


مجْمَْ (فَاعِلٌ) عَلَى (فَعَالَ) إلا هَذّا؛ لسان العرب (1/ 519). 


د 8# 


© محمّي القاموس هو محمّد بن الطيّب محمّد بن محمّد بن محمد الشرقيّ الفاميٌ؛ المغربيّ» المالكيٌ؛ نزيل 
المدينة المنورة» محدّث علامة باللغة والأدب. مولده بفاس سنة 1110 ه ووفاته بالمدينة سنة 1170 ه. وهو شيخ 
الزبيدى صاحب (تاج العروس). من كتبه: (شرح ألفية ابن مالك) قي النحو. و(المسلسات) في الحديث؛ و(إضاء 
الرامُوس وإفاضة الناموس على أضاة القاموس)» وهو حاشية على القاموس المحيط للمَبْرُوزْابادى. 

© ورقة بن تَوْفَلَ: (000 - نحو 12 ق ه - 000 - نحو 611 م) ورقة بن نوفل بن أسد بن عبد العزى» من قريش: 
حكيم جاهليٌ؛ اعتزل الأوثان قبل الإسلام» وامتنع من أكل ذبائحهاء وتنضّرء وقرأ كتب الأديان. وكان يكتب اللغة 
العربيّة بالحرف العبرانيّ. أدرك أوائل عصر النبوّة» ولم يدرك الدعوة. وهو ابن عم خديجة أم المؤمنين. 

© قال البغدادي: أف أبو الحسن برهان الدين إبراهيم البقاعيّ تأليفا في إيمان ورقة بالنبيّ؛ وصحبته له» سمّاه (بذل 
النصح والشفقةء للتعريف بصحبة السيد ورقة). 

© الراهب بحيرى: كان راهبا في منطقة بُصرَى الواقعة في جنوب بلاد الشام؛ كانت لديه مؤشّرات مما عنده من 
كتب ومأثورات على قرب ظهور نبيّ في شبه الجزيرة العربية» وحسب رواية الترمذي فإنّ رسول الله الله -صلى الله 
عليه وسلّم- عندما كان مسافرا ضمن قافلة تجارية مع عمه أي طالب» وهو في التاسعة أو في الثانية عشرة من عمره 
وعندما توقّفت القافلة في يُصرى فإنَّ الراهب بحيرى الذي كان يعيش في صومعة قريبة من مكان توقف القافلة قد شاهد 
أنّ (كل شجرة وصخرة قد ركعت له وأنَّ ذلك لم يحدث إلا للأنبياء». 

© قال ابن حجر: زيد بن عمرو بن نفيل العدويّ» والد سعيد بن زيد ... ابن عم عمر بن الخطًاب. ذكره البغويّ» وابن 
مندة» وغبرهما في الصّحابة» وفيه نظر؛ لأنه مات قبل البعثة بخمس سنين» ولكنه يجيء على أحد الاحتمالين في 
تعريف الضحابي» وهو آنه من رأى النبيّ -صلى الله عليه وآله وسلم- مؤمنا به هل يشترط في كونه مؤمنًا به أن تقع 
رؤيته له بعد البعثة فيؤمن به حين يراه أو بعد ذلك أو يكفي كونه مؤمنا به أنه سيبعث كما في قصّة هذا وغيره؟ الإصابة 


في تمييز الصحابة (2/ 507(. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ٨‏ 
= فنظر فيه الحافظ ابن حجرء ووجّهه الكمال بن أبي شريف © بأنّه لم يكن حينئذ نبّاه فملاقيه لم يلق النْبِيَّ» لكن 
كان نبا عند الله» فيخرج بالاعتبار الأوّل ويدخل بالثاني. 

ويدخل في قوله: (مؤمتا): الملائكة الذين اجتمعوا به في الأرض ©» ون نصيبين © على الراجح عند الحافظ 
ابن حجر في ترجمة زوبعة الجنّيّ في الإصابةء قال: لآنّ التي -صلّى الله عليه وسلّم- بُعث إليهم قطعًا مم دك 
© كمال الدين بن أبي شريف (822- 906 ه - 1419 -1501 م) فقيه من فقهاء الشافعيّة. عالم بالأصول» 
مفسّرء متكلّم؛ ولد في القدس» وقرأعلى بعض علمائها القرآن بالروايات والعربيّة والأصول والمنطق والعروض 
والحديث والفقه» ورحل إلى القاهرة وأخذ عن علمائها كابن حجر والشمس القاياتي والعز البغداديٌ والكمال بن 
الهمام وغيرهم. وسمع بالمدينة على المحبٌ الطيريّ وغيره» وبمكة على أبي الفتح المراغيٌّ وغيره. واستوطن 
القاهرة وانتفع به أهلهاء ثم عاد إلى بيت المقدس وتولّى عدّة مدارس وتوفي بهاء وقيل: توفي بمصر. 

© اختلف في دخول الملائكة في مفهوم الصحبة: فقد ذهب جاعة منهم إلى أنه كان مبعوثاً هم» و مرسلاً إليهمء 
وقد لقيه بعضهم وهم مؤمنون به» فثبتت لهم الصحبة» وممّن جرى على هذا القول: الإمام السيوطيّ في كتابه 
(الحبائك في معرفة أخبار الملائك)(ص 71). و رجحه القاضي شرف الدين البارزي وتقي الدين السبكي والإمام 
الحافظ ابن كثير» و أثبت بعض الأصوليين فيه الإجماع كما في المواهب اللَّدنيّة (7/ 28) . وعلى القول بأنهم ليسوا 
صحابة مشى الحليميّ» وأقرّه البيهقيٌّ في الشعب» بل نقل الإمام فخر الدّين في (أسرار التنزيل) الإجماع على أنه صلى 
الله عليه وسلم لم يكن مرسلا إلى الملائكة؛ وحكاه هو والبرهان النسفيّ في تفسيريهماء ونوزعا في هذا النقل. ينظر: 
فتح المغيث (3/ 97) 

© جاء في حديث أي هريرة -رضي الله عنه- آنه كان يحمل مع التي -صلّى الله عليه وسلّم -إدواة لوضوئه 
وحاجته» فبيدما هو يتبعه بها فقال: «من هذا؟» فقال: أنا أبو هريرة فقال: «أبغني أحجارًا أستنفض بباء ولا تأتيني بعظم 
ولا بروثة»» فأتيته بأحجار أحملها في طرف ثوبي حتى وضعت إلى جنبه» ثم انصرفت» حتى إذا فرغ مشيت معه 
فقلت: ما بال العظم والروثة؟ قال: «هما من طعام الجن ونه أناني وفد جنّ نصيبين - ونِعْمَ الجن فسألوني الزاده 
فدعوت الله لهم أن لا يمرّوا بعظم ولا بروثة إلا وجدوا عليها طعمّا». رواه البخاري. و(نصيبين) هذه قيل: إِنّا مدينة 
بالشام» وجنّها سادات الجن وقيل: إِنْا قرية باليمن غير التي في العراق» وقيل: إِمّم من نينوى» وأنّ جنّ نصيبين أتوه بعد 
ذلك بمكة» وذكر ابن حجر أنّ (نصيبين) منطقة بين الشام والعراق» وذكر القرطبيّ أن الجن الذين قدموا على الرسول 


وهو بمكة كانوا سبعة نفر: ثلاثة من أهل حران وأربعة من أهل نصيبين» والذين أتوه بنخلة جنّ نينوى. 
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= فمن عرف اسمه منهم لا يبقى التردّد في ذكره في الصحابة ©. ويخرج من التعريف: من اجتمع به كافرًا» فليس 
بصاحب له؛ لعداوته» ولو أسلم بعد وفاته» كرسول قيصر © قاله العراقيّ ©. وتنظير ابن عرفة فيه قصور © بام 


© قال ابن حجر: روى الحاكم في (المستدرك)» وابن أبي شيبة» وأحمد بن منيع مسنديهماء من طريق عاصم» عن زر عن 
عبد الله» قال: هبطوا على النبيّ -صلى الله عليه وآله وسلَّم - وهو يقرأ ببطن نخلة فلمًا سمعوه قالوا: أنصتواء وكانوا سبعق 
أحدهم زوبعة. إسناده جيّد ووقع لنا بعلوٌ في جزء ابن نجيح. قلت: أنكر ابن الأثبر على أبي موسى إخراجه ترجمة هذا الجنيّ؛ 
ولا معنى لإنكاره؛ لتم مکلّفون» وقد أرسل إليهم النبيَ - صل الله عليه وآله وسلّم- فآمن منهم به من آمن» فمن عرف اسمه 
ولقيه للنبيّ -صلى الله عليه وآله وسلّم- فهو صحابيّ لا محالة. الإصابة في تمبيز الصحابة (2/ 480). 

© هو التنوخي الذي بعثه قيصر رسولا إلى رسول الله - صل الله عليه وآله وسلّم - بتبوك فقال له رسول الله: هل لك في الإسلام 
الحنيفية ملّة أبيك إبراهيم؟ فقال التنوخي: إني رسول قوم» وعلى دين قوم لا أرجع عنه حتى أرجع إليهم. فضحك وقال: 
لك ا مهي مَنْ أَْيَبْتَ وَلكِنَّ اهيدي مَنْ يَشَاء وَهُوَ َْلَمُ بالْمُهْمَدِينَة [القصص: 56]. انظر قصته بكاملها في مسند أحمد ط 
الرسالة (24/ 416) / حديث التنوخي عن النبي / الحديث 15655. 

© العراقي» الحافظ أبو الفضل (725 - 806 ه 1325 - 1404 م). الحافظ أبو الفضل زين الدين عبد الرحيم بن الحسين بن 
عبد الرحمن بن أبي بكر بن إبراهيم» الكردي الرازناني الأصلء المهراني؛ المصري» الشافعي. يقال له: العراقي نسبة إلى العراق لأن 
أصله كردي من بلدة من أعمال أربيل يقال ها: رازنان» ثم تحول والده لمصر وهو صغير ونشأ هناك وتزوج بامرأة صالحة عابدة 
ولدت له عبد الرحيم بالمنشية بمصر. توفي بالقاهرة بعد أن ترك مصنفات كثيرة منها: ألفيته في مصطلح الحديث وشرحهاء وعدة 
تخاريج منها: تخريج أحاديث إحياء علوم الدين. 

© قوله: (وتنظير ابن عرفة فيه قصور): قال ابن عرفة عند تفسيره لقوله تعالى: إن لِلَذِينَ ظَلّمُوا دَُوبا ل دنو اض ايم فد 
يَسْتَمْحِلُونَ [الذاريات: 59]: أي حظّاد وظاهر استعمال الأدباء له أله خاض بار ويصمٌ أن يكون مشتركا بينه وبين الخيں 
ومنه حديث الموطأ: «أمر نوب مِنْ اء قَصبّ على بول الأعرابي»» وفي البخاري ومسلم في فضائل عمر: «ََرَع َوب أو 
دَنُوبيْنِ»» ويؤخذ من الآية أنّ الصحبة تصدق بمطلق المشاركة في الوصف. والمتحدّئون مطبقون على منع ذلك وإتما 
اختلفوا: فمنهم من يطلقها على المشاركة في الزمان» ويجعل الصحابٌ من عاصر النبي -صلى الله عليه وعلى آله وسلّم- وإن لم 
يره» ومنهم من يقيّد ذلك بالرؤية؛ فإنّ هذه لغة وذلك اصطلاح» قلت: بل هذا عرف. فيصحٌ فيمن اتصف بالكفر والعصيان؛ يقال: 
(هذا صاحب فرعون). تفسبر ابن عرفة (4/ 75). 

وابن عرفة (716 - 803 ه - 1316 - 1400 م) هو محمد بن محمد ابن عرفة الورغمي» نسبته إلى (ورغمة) قرية بإفريقية: أبو 
عبد الله: إمام تونس وعالمها وخطيبها في عصره. مولده ووفاته فيها. من كتبه: (المختصر الكبير) في فقه الالكية» (الحدود) 
في التعاريف الفقهية. 
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= والمراد بالاجتماع كما قال الكمال وغيره: المتعارفء لا ما وقع على سبيل خرق العادة كمن اجتمع به ليلة 
الإسراء من الأنبياء والملاتكة؛ فليسوا بصحابة؛ لعدم بروزهم حينئذ لعالم الدنيا كما جزم به البَلْقِينيَ ©» إلا عيسى 
-على نبيّنا وعليه السلام- فصحابيّ كما جزم به الذهبي وغيره ©؛ لرفعه حيًا ونزوله بعد وحكمه بشرع المصطفى 
-صِلَّى الله عليه وسلّم- وهو أفضل الأمة كما أشار له التاج السبكيّ بقوله لغرًا: 
من باتفاق جيع الخلق أفضل مين خير الصَّسحاب أبي بكر وين عمر 
وين علي ومنعثمانوهوفتنى من أفةالمصطفى المختار من مضر 
وجوابه ©: 
ذاك ابن م ريم روح الله حيث رأى نيا ال مصطفى في أحسن الصّوّر 
فو قالسهوات ليلاعتلما اجتنعا كذاكعندظرابالبيت وال حجر 


© مقدمة ابن الصلاح ومحاسن الاصطلاح (ص: 111). والبُلْقينيٌ هو: سراج الدين البَلْقِينيٌ (724 - 805 ه = 1324 
- 1403 م) عمر بن رسلان بن نصير بن صالح الكناني» العسقلانيّ الأصلء ثم البُلْقِينيٌ المصريّ الشافعيّ» أبو 
حفص: سراج الدين: مجتهد حافظ للحديث» من العلماء بالدين. ولد في بُلقِينة (من غربية مصر-) وتعلّم بالقاهرة. 
وولي قضاء الشام سنة 769 ه وتوفي بالقاهرة. من كتبه: تصحيح المنهاج في الفقه» ومحاسن الاصطلاح في 
الحديث. 

© قال الذهبي في (تجريد أسماء الصحابة: 1 / 2 43): عيسى بن مريم نبي صحابي» فإنه رأى النبي عليه وعلى آله 
وسلم» فهو آخر الصحابة موتاً اه . 

وقال السبكي رحمه الله ني الطبقات: 9 / 115: تال لي شحنا الذَّهَِيَ مرّة: من فِي الأمة أفضل من أبي بكر الصديق 


ا 


رضي الله عَنةُ- بالْإِجمتاع؟ ققلت: يفيدنا الشّيْخ ؟ قَالَ: عِيسَى بْن مرم عليه السام نة من أمة الْمُضْطَفَى - صلی الله 
عَلَيُْ وَسِلّم-» ينزل على باب دمشقء ويأتمٌ في صَلَاة الصّبّْح بإمامهاء وَيحكم بز الشريعة. انتهى. 

وكذا قال الحافظ العراقي في نكته على ابن الصلاح» والحافظ ابن حجر في الإصابة والحافظ السيوطي في التهذيب» 
وفي الإعلام بحكم عيسى عليه السلام. وجاء ني موقع الإسلام سؤال وجواب السؤال رقم: 7 البحث في 
هذه المسألة إن كان من أجل تحرير تعريف الصحابيّ وضبط ألفاظه » فهذا لا بأس به أنَا إن كان من أجل إثبات 
الصحبة أو نفيها عن عيسى -عليه السلام-» فهذا البحث لا فائدة من ورائه» فان عيسى عليه السلام من أولي العزم من 
الرسل» وهي أعلى منزلة للبشرء فإثبات الصحبة له لن يزيده رفعة. 

© الجواب لابن حمدون -رحه الله-. 
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© قوله: (سواء رآه) الخ؛ أي: وسواء روى عنه أم لا ©. وإن لم تطل صحبته على الأصِحٌ كمافي جمع 
الجوامع @. بخلاف التابعيٌ» فلا بد من طول اجتماعه بالصحابيّ على الأصح. 

قال المحلّيّ ©: والفرق: أن الاجتماع بالمصطفى -صلى الله عليه وسلّم -يوثّر من النور القلبيّ في لحظة 
أضعاف ما يؤّره الاجتماع الطويل بالصّحابِيٌ وغيره من الأخيار ©. 

لكن قال ابن أبي شريف: الذي عليه أكثر أهل الحديث ورجّحه ابن الصلاح والنوويّ وغيرهما نه لا يشترط في 
التابعيَّ طول الصّحبة للصّحابيّ أيضًا©اه. 


© قال ابن حجر عند تعريفه للصحابيّ: (وأصحٌ ما وقفت عليه من ذلك أنَّ الصحابيّ من لقي الي -صلى الله عليه 
وسلّم- مؤمناً به» ومات على الإسلام؛ فيدخل فيمن لقيه: من طالت مجالسته له أو قصرت» ومن روى عنه أو لم يروء 
ومن غزا معه أو لم يغزء ومن رآه رؤية ولو لم يجالسه» ومن لم يره لعارض كالعمى). الإصابة في تمييز الصحابة 
(1/ 158). 

وجاء في حاشية العطّار على شرح الجلال المحلّي على جع الجوامع (2/ 197): وقال المحلّي: وعَدَلّ (أي 
صاحب جع الجوامع) عن قول ابن الحاجب وغيره: (من رأى النِيَ -صلى الله عليه وسلّم-) ليشمل الأعمى من أوّل 
الصحبة؛ كابن آم مكتوم. 

© جع الجوامع في أصول الفقه لتاج الدين السبكيّ (771-727ه)ء أحد أشهر كتب أصول الفقه عند أهل السئة 
والجماعة» وضعه مصتفه في الأصِلَيّن (أصول الفقه وأصول الدين)» وأودع فيه زبدة مافي شر حيو على مختصر 
ابن الحاجب» ومنهاج البيضاويء مع زيادات كثيرة من كتب الأصول وغيرهاء أكثر من مائة مصئّف. 

© جلال الدين المحلّي (791 - 864 ه - 1389 - 1459 م) محمّد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم المحلّي 
الشافعي: أصوليٌّ» مفسّر. مولده ووفاته بالقاهرة. عرّفهِ ابن العماد بتفتازاني العرب. كان مَهِيبًا صدّاعًا بالحق» عُرض 
عليه القضاء الأكبر فامتنع. وصنّف كتابا في التفسير أتمّه الجلال السيوطي» فسمّي (تفسير الجلالين)» ومن 
مصنفاته: (البدر الطالع في حل جمع الجوامع) في أصول الفقه» وغيرهما من الكتب. 

© جع الجوامع / الكتاب الثاني من السنة / الكلام في الأخبار / مسألة الشخص الذي يسمى صحابيا. 

© حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع (2/ 198) 
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#* حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ييا 
كابن أمّ مكتوم الأعمى» وهذا هو سر التعبير بالاجتماع دون الرؤية. 

= قال العراقيّ: ولا بدٌ في التعريف من زيادة: (ومات على ذلك)؛ لإخراج من مات مرتدًا كعبد الله بن حمل © . 

قال في ك: ورد بأنّه يقتضي أن لا تتحقّق الصحبة لأحد في حياته» وهو خلاف الإجماع اه. وفيه نظرء بل الزيادة 
صحيحة ولا تقتضي ذلك؛ لأنّ هذا التعريف إِنْما وقع بعد عصر الصحابة لتمييزهم من غيرهم» فلولا تلك الزيادة لدخل 
في التعريف من ارتدٌ ومات على ردته» أشار له المحلّيّ ©. 

فإن عاد للإسلام بعد ردّته ولم يجتمع معه عادت مجرّدةٌ عن الثواب عند الشافعيّة © E E EEE ES ESE‏ 





© التقييد والإيضاح شرح مقدمة ابن الصلاح للحافظ العراقي(ص: 292). 

وقال الواقديّ في سبب رة ابن حطل: وكان جُرْمُة أله أشلم وهاجر إلى المَدِيئَة وَبَعَنَهُ رَسُولُ الله -صَكٌَ الله عَلَيْهِ 
وَسَلّم- ساعياء وبعث مع رجلا ِن خُرَاعَةَ كان يَصعُ طَعَامَهُوَيَخْدُمُُ ترا ِي مَجْمَع؛ رهضت لَه طَعَاماه وام 
نِضْف التهارء فَاسْتيقَظ وَالُخُرَاعِيَّناقِمٌ وَلَيَضْنَعْ لَه شَيناه فَاعْتَاظ عَلَيْه َصَرَبَهُ كَل يُْلِعْ عَنْهُ حى قَتَلَهُ. 


َلَمَا مل قال: وَآلله ليقتلتي محمد به إنْ حِدْنّه. ارت عَنْ الإشام وَسَاقٌ مَا اَذ ِن الصَدَثَةِ وَهَرَبَ إِلَى مَكَةَ. 


5 


َال له اَل مَكَد: ما ردك إلَيْنا؟ 

لّ: لَمْ جذ ديا حَيرَامِنْ دِييكُم. 

م ّى شر کی وکا د ینان و گان قر ل الشعو خو وول الله صلی اله ليو وَسَلَّم- يمرا نيان بي 
يذل َل َعلَى ييه افر كود يَْرَبُوَ احفر نقتي لبان َلَِ فُجاء. 

تعلق نحطل شکار الکن و َر م أن كرك بنجب لسخزعة کنب في توس انيدي ولك لبي صل اله 


عَلَيْهِ وَسَلَمَ- أَمَر تله ولو تعلق بأشتارِکاء؛ گمَا فِي حَدِيث اتس -رَضِيَ الله عَنه- أ رَسو ل الله - صلی الله عَلَيْهِ وَصَلَّم-: 


Gn 


3 


عوبر به ور 2 


دحل ام القع وَعَلَ رَأِهِ الْحِغْمَُ قَلَمَائرعَهجَاء وَجْلٌ َقَالَ: إن اب عل ملق بتار الْكَعْبَة فَقَالَ: التنُوة رَوَاهُ 
© الدر الثمين والمورد المعين (ص: 18). 

© قال تعال: ومن يرك مِدْكُمْ عَنْ دينه مُث وَهُوَ كاف اوليك حَبطّث أَعَاهُمْ في الدُنيا والآخرَة ووك أَضْحَابُ 
انار هُمْ فيا حخَالِدُونَ) [البقرة: 217]. 

قال الشافعيّة: إن الوفاة على الردّة شرط في حبوط العمل؛ أخذًا من قوله تعالى: يث وُو كار تَُولِكَ حَبطَتْ 


2 


5 


أَعْمَالَّهُمْ) فإن عاد إلى الإسلام فإنه يحبط ثواب عمله فقط ولا يطالب بالإعادة. القليوبي 4 / 174. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسل ٠2٤#‏ 
وبين الآل والصحب عموم وخصوص من وجه 0: فيجتمعان في مثل عليّ -كرّم الله وجهه-. وتنفرد الصحبة في 


نحو الصّدّيقَ -رضى الله عنه- ©: وتنفرد الآلية فى نحو زين العابدين © مي SE RE‏ ا ا 





= وفائدتها: التسمية والكفاءة: فيسمّى صحابيًا ويكون كفوا لبنت الصحابي؛ وقد أطبق المحدّثون على عد 
الأشعث بن قيس ® ونحوه ممّن وقع له ذلك من الصحابةء وإخراجهم أحاديثهم في المسانيد؛ وزوّجه أبو بكر أخته» 
واشتهر عند المالكيّة عدم العود؛ للإحباط ©: وجزم به في ك ©؛ وكذا عج © وأتباعه» وتردّد الحطّاب في ذلك. 
© قوله: (وبين الآل والصحب عموم) الخ» هذا على تفسير الآل بما ذكره©» وأمًا على تفسيره بما هو المناسب 
في هذا المقام©: فعطف الآل على الصحب من عطف الخاصٌ على العام وبه جزم القرافيّ في حواشي 
القاموس ونسبه لحواشي المطوّل©. 
© الأشعث بن قيس (23 ق ه - 40 ه - 600 - 661 م) ابن معدي كرب الكندي» أبو م حمد: أمير كندة في الجاهليّة 
والإسلام. كانت إقامته في حضرموت. ووفد على الئِيّ -صلى الله عليه وسلّم- بعد ظهور الإسلام؛ في جمع من قومه. فأسلم» 
... ولمّا ولي أبو بكر الخلافة امتنع الأشعث من تأدية الزكاة؛ فتنى والي حضرموت بمن بقي على الطاعة من كندة 
وجاءته النجدة فحاصر حضرموت: فاستسلم الأشعث وفتحت حضرموت عنوة وأرسل الأشعث موثوقا إلى أبي بكر في 
المدينة لبرى فيه رأيه» فأسلم وأطلقه وزوّجه أخته أم فروة. 
© مستدلین بقوله تعالى: إوَمَنْ يَكْفُرْ بالإيمَان ق حبط عَمَلْه) [المائدة: 5]. 
© قال ميّارة في الدر الثمين والمورد المعين (ص: 18): عدم وصف المرتدٌ بالصحبة بعد الردّة؛ لأنّ الردّة أحبطتها بعدم 
وجودها له بالإيمان. 
© نور الدين الأَجْهُوي هو علي بن محمد بن عبد الرحمن بن علي» أبو الإرشادء شيخ المالكية في عصره بالقاهرة ومن العلماء 
بالحديث. أخذ عن مشايخ كثيرين» وألّف التآليف الكثيرة منها شروحه الثلاثة على ختصر خليل في فقه المالكيةء شرح الدرر السنية 
في نظم السيرة النبويّة» النور الوهاج في الكلام على الإسراء والمعراج: وحاشية على شرح التنائي للرسالة وشرح عقيدة الرسالق 
وشرح ألفية السيرة للزين العراقي» وشرح التهذيب للتفتازاني في المنطق» وحاشية على شرح النخبة للحافظ ابن حجر. 
© أي أقاربه المؤمنون من بني هاشم. 
© أي مقام المدح. فالآل كلّ مؤمن تقيّ. 
© المطوّل شرح فيه التفتازانيّ القسم الثالث من كتاب تلخيص مفتاح العلوم للقزوينيٌ» ومفتاح العلوم للسكاكيٌ في علوم 
البلاغة. 
© هو عبد الله بن عثمان بن عامر بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرّة بن كعب بن لؤي بن غالب. 
© رَيْن العابدين (38 - 94 ه - 658 - 712 م) عليّ بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشميّ القرشيٌ» أبو الحسنء 
كان يضرب به المثل في الحلم والورع. يقال له: (عليّ الأصغر) للتمييز بينه وبين أخيه (عليّ) الأكبر. مولده ووفاته 
بالمدينة. أحصي بعد موته عدد من كان يقوتهم سرا فكانوا نحو مائة بيت. 
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#* حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرصلي | 
فلذلك عَطّف أحدهما على الآخر ولم يكتف بواحد منهما عن الآخر. 

والمقتدي©: المتبع؛ أي للنبيَ -صلّى الله عليه وسلّم-. 

قوله: 





في عقيالاآشكريّ وف ومايك وف يطَريفَةلْجُقداللِكَ 
(َعْدٌ) من الأسماء اللّازمة للإضافة» فإذا قطع عنها © لِحَذّفٍ المضاف إليه اختصارًا لقرينة ذِكُره ولا كماهو 
في كلام الناظم بُني؛ لسَبَهه بالحرف في الافتقار لما بعدە© n‏ 00000 


© قوله: (والمقتدي) المراد به الاستغراق 69 فيدخل جيع من تبعهم إلى يوم الدين» وفي نسخة بدل هذا البيت: 

ثم الصلاة والسّلام أبدَا # على محمّد ومَنْ به اهتدى 
ويدخل في (من به اهتدى): آله وصحبه: ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 
© قوله: (وبعد فالعون من الله المجيد) قول م: (لشَبّهِه بالحرف في الافتقار) فيه نظر؛ لأنَّ السَبه الافتقاريّ إلّما يعتبر فيما 
افتقر إلى جملة» ك(حيث» وإذء وإذاء والموصولات) كما في ابن هشام ولعلّ مراد م: أن (بعدٌ) شبيه بااحيث) الشَّبِيهِ للحرف 
في الافتقار؛ لأن (حيث) ظرف لم يظهر في اللفظ أثرٌ إضافته؛ لإضافته إلى الجملة. والإضافة إليها كلا إضافة» وهو مضاف 
في المعنى لمضمون الجملة. وكذا (بعدٌ) ظرف لم يظهر أثر إضافته في اللّفظ لقطعه عنهاء وهو مضاف معنّى ©. 
© أي شمول الصلاة والسلام على كل مقتدٍ في كل زمان. 
©بعدٌُ: يؤتى بها للانتقال من غرض إلى غرض آخرء فلا يؤتى بها في أول الكلام بحيث لم يتقدمها شيء ولا في آخر الكلام بالكلية؛ 
بل بين كلامين متغايرين بالجنس أو بالنوع» وم ترد في القرآن الكريم استغناء عنها بالاسم الإشارة كقوله تعالى: (هدَا ون ِلطاغِينَ 
قر ماب [ص: 55]. ووردت عنه صلى الله عليه وسلم بلفظ (أما بعد)؛ وهو الأولى؛ لأنه الوارد فيستحب الإتيان بها في الخطب 
والمكاتبة» وقد عقد ها البخاري بابا في كتاب الجمعة» ورأى بعض العلماء أن الاقتداء يحصل بنفس الظرف. فعبروا بالواو اختصارا 
سيا في النظم. هامش ص 97 من كتاب شرح الطيب ابن كيران على توحيد الإمام ابن عاشر. 
© القطع عن الإضافة معناه أن يحذف المضاف إليه ويُنوى معناه دون لفظه. 
© قال ابن عطية في تفسبره: (قَبْلُ) و(بَعْدُ) ظرفان بنيا على الضمٌ؛ لأمهما تعرّفا بحذف ما أضيفا إليه وصارا متضمّنِين ما حذف» 
فخالفا معرب الأسماء وأشبها الحروف في التضمين ياء وخُضًا بالضم؛ لشبههما بالمنادى المفرد في أنه إذا نكر أو 
أضيف زال بناؤه*» وكذلك هما فضُمّا كما المنادى مبنيّ على الضٌء وقيل في ذلك أيضا: أنَّ الفتح تعذّر فيهما؛ لأنه 
حالهما في إظهار ما أضيفا إليه» وتعذّر الكسر؛ لأنه حانّهما عند إضافتهما إلى المتكلّم» وتعدّر السكون؛ لأنّ ما قبل 
أحدهما ساكن» فلم يبق إلا الضمٌ فيا عليه. ومن العرب من يقول: «من قبل ومن بعي» بالخفض والتنوين. قال الفراء: ويجوز 
ترك التنوين فيبقى كا هو في الإضافة وإن حذف المضاف. المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز (4/ 328). 


* نحو قول الأعمى: يا رجلٌ خذ بيدي» ونحو: يا صاحب الدار. 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 2| 


والمضاف إليه هنا ضمير ما تقدّم من الحمد 48 والصّلاة والسّلام أو اسم ظاهرء والتقدير: «(وبعدٌ الحمدٍ والصلاة 





والسلام المتقدّمِي الذَّكْرٍ ©) وبُيَِا على حركة؛ لالتقاء الساكتيْنٍ©؛ وكانت ضِمَّةٌ؛ لأمّبا حركة؛ لا تكون لهما حالة 
الإعراب©؛ لأنهما إِمّا منصوبان على الظرفيّة» وما مجروران ب(من). 

وأتى بعده بالفاء ©: إا على توهّم (أمَا)؛ وإِمّا على تقديرها في الكلام©. 
© قوله: (من الحمد) المراد به الثناءء فدخلت البسملة, وإلا لاحتاج لذكرهاء وبه يندفع ما يقال: إِنَّ م لم يأت في تقدير 
المضاف إليه بجميعه. 
© قوله: (المتقدّمي الذَّْر) بصيغة الجمع؛ ويصح أن يكون بصيغة التثنية والمتتى: الثناء على الله (البسملة والحمدلة) والثناء 
على التي -صلى الله عليه وسلّم - (الصلاة والسلام). 
© قوله: (لالتقاء الساكتئن) أي لدفعهما. 
© قوله: (وكانت ضِمّة؛ لأا حركة لاتكون لهما حالةً الإعراب) هذا نظر للغالب, وإِلَّا فقد نقل ابن القاسم في حاشية 
المحلّي على المنهاج جواز رفعها منوّنة على الابتداء عند القطع عن الإضافة رأسّاء فمعنى قول الناظم: (وبعدٌ فالعون) على 
هذا: وزمنٌ أطلبٌ فيه العون» والمسوّغ للابتداء بالنكرة الوصف معتّى» أي: وزمنٌ تال للزمن السابق أطلبٌ الخ ©. 
© قوله: (في الكلام) راجع للتقدير» وأشار به للفرق بين التوهّم والتقدير» وهو أن المقدّر كالمذكور في نظم الكلام وأما 
التوهّم فإنه يلاحظ فيه جانب المعنى دون تقدير في اللفظ. وعلى تقديرها©: فالواو عوض عنهاء والظرف -أعني (يَعْدُ)- 
يجوز أن يتعلّق بها إن قلنا: إنّ حروف المعاني يجوز أن تعمل في الظرف وعديله ©. أو بالفعل المحذوف الذي نابت عنه؛ 


لأنّبا نائبة عن (مهما يكن من شيء): ويجوز أن يتعألّق بمقدّر بعد الفاء. وهو مبتدأ مخير عنه بالعون ©. أو فعل ناصب 


© ونحوه: (رُجيل جاءني)؛ لأنه في معنى (رجل صغير جاءني)» وقولهم: (ما أحسن زيدًا)؛ لأنه في معنى (شيء عظيم 
حت دا 

© هذا جواب عما يقال: إن الفاء إنما تدخل في جواب الشرط ولا شرط هناء فأجاب بأن إدخاها لأحد أمرين: الأول: تقديرها في 
نظم الكلام والواو عوض عنهاء والثاني: توهّم دخوها؛ لآن الشيء إذا كثر الإتيان به ثم ترك وهم وجوذه وقد كثر في (أما) 
مصاحبتها ل(بعدٌ)؛ فلا تركت (أما) تُوْهُمَ وجودُها. هامش ص 98 من كتاب شرح الطيب ابن كيران. 

© أي على تقدير (أَا) التفصيليّة الشرطيّة» وتؤوّل في غالب الأحيان بعبارة (مهما يكن من شيء) وجوابها يجب اقترانه 
بالفاء. 

© قوله: (وعديله): أي الجارٌ والمجرور؛ لأنه يتوشع في الظرف وعديله ما لا يتوسع في غيرهما. 

© فمطلوبي العون. 

© فأطلب العون. 

© أي الجملة بعدها مستقلّة تماما عمّا قبلها في المعنى» وكأتّها جواب سؤال مقدّر. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي *#ييا 
= فأجاب: مهما يكن من شيء في الوجود بعدما تقدّم فمطلوبي العون؛ أو فأطلب العون» فالظرف يتعيّن أن يكون معمولًا 
لمقدّر بعد الفاء. ولا يصح أن تكون عاطفة؛ لتعزّر عطف الخبر على الإنشاء © عند ابن مالك وغيره؛ لما بينهما من كمال 
الانقطاع بلا إيبام©. ولا يجوز أن يكون (العون) مبتدأء و(من الله) خبرًا؛ لأنه لم يرد الإخبار بحصول العون من الله» بل أراد 
طلب حصوله: فامن الله) متعلّق بالعون. 

تنبيهان: الأوّل: اعترض الرّضي © كلام من ادّعى التقدير وقال: إِنّه غير مطّرد. وإِنّما يطّرد إذا كان ما بعد الفاء مرا أو ياء نحو: 
!وَرَنَكَ مَك [اللاثر: 013 وصرّح البَغْبَريَ © والبدر الدمامينيٌ © وغيرهما بأنّ عامل الظّرف في مثل هذا قول محذوف 
والمعمول محذوف -أيصًا-. أي: وأقول بعدما تنبّه فالعون الخ» أي إن تتبّهت فالعون» فالفاء سببيّة EEE‏ 
© وهو هنا طلب حصول العون. 

© عطف الخبر على الإنشاء وبالعكس منعه البيانيّون» واب مالك في شرح باب المفعول معه من كتاب التسهيل؛ وابنُ عصفور في 
شرح الإيضاح ونقله عن الأكثرين» وأجازه الصفّار -بالفاء- تلميذٌ ابن عصفور وجماعةٌ. مغني اللبيب 2 / 482. ففي قوله تعالى -مثلا-: 


لإا متاك الْكَوْرَ قَصَلَّ ِرَبّكَ وَانْحَرْة [الكوثر: 1» 2] الفاء سببيّة وليست عاطفة على المذهب الأوّل. 





© محمّد بن الحسن الرضيّ الاستراباذيّ (ت 84 6ه أو 86 6ه)» هو نحويّ وعالم لغة من بلدة استراباذ في طَيّررستان (الواقع في 
شمال دولة إيران وفي جنوب غرب دولة تركمانستان اليوم» يعد الرضيّ من أشهر علماء النّحو على مر العصوره وكثيرًا مايُستَشَهد 
بآرائه» ونظراً لمكانته لَب ب(نجم الأئمّة). من أشهر مؤلّفاته (شرح كافية ابن الحاجب) في النَّحو و(شرح شافية ابن الحاجب) في 
التصريف. 

© قال الرضيّ: وقد تحذف (أما) لكثرة الاستعمال نحو قوله تعالى: وِوَرَبّكَ َكب (3) وَنَْابِكَ قَطَهّرْ (4) وَالرَّجْرَ قَاهْجْرُ (3)] [المدثر]» 
و: هلا لوفو [ص: 157 و: َلك َلْيَفرَحُوا [يونس: 8 5]ء وإِنّما يطّرد ذلك إذا كان ما بعد الفاء أمرًا أو ياء وما قبلها منصوب 
به أو بمفسّر به فلا يقال: زيدًا فضربت» ولا زيدًا فضربته» بتقدير (أمَا)» وما قولك: زيد فوجدء فالفاء فيه زائدة» ... وإِنْما جاز تقدير (أما) 
بالقيد المذكور؛ لأنّ الأمرء لإلزام الفعل لفاعله» والنهي لإلزام ترك الفعل لفاعله» فناسبا إلزام الفعل أو تركه للمفعول» وذلك بأن يقدّر 
(أنَا) قبل المنصوب, وتدخل فاؤها على الأمر والنهيء فن ما قبل فاء (أما) ملزوم لما بعدها. شرح الرضي على الكافية (4/ 474). 

© إبراهيم الجعبري (640ه - 32 7ه)» هو إبراهيم بن عمر بن إبراهيم بن خليل الجعبري» أبو إسحاق» عالم بالقراءات» من فقهاء 
الشافعيةء له نظم ونثرء ولد بقلعة (جعبر) على الفرات في سورية» بين بالس والرقة؛ وتعلّم بدمشق وبغدادء واستقرٌ ببلد الخليل (في 
فلسطين) إلى أن ماتء يقال له: شيخ الخليل: وقد يعرف بابن السراجء وكنيته في بغداد (تقي الدين) وفي غيرها (برهان الدين)ء له نحو مائة 
كتاب أكثرها مسختصرء له: (خلاصة الأبحاث) شرح منظومة له في القراءات» و(شرح الشاطبية) المسمّى (كنز المعاني شرح حرز الأماني) 
في التجويدء و(نزهة البررة في القراءات العشرة). 

© بدر الدين الدَّمَامِيني (763 - 827 ه= 1362 - 1424 م) محمّد بن أي بكر بن عمر» بدر الدين المخزوميٌ» السّكندري» 
المالكيّ المعروف بالدمامينيٌ» وبابن الدمامينيّ» سبط الإمام ناصر الدين بن المت عالم بالشريعة وفنون الأدب. ولدفي 
الإسكندرية» واستوطن القاهرة ولازم ابن خلدون. ثمٌّ تحول إلى دمشق. ورحل إلى اليمن فدرّس بجامع زبيد نحو سنةء وانتقل إلى الهند 
فمات بها في مدينة (كلبرجا). من كتبه: (تحفة الغريب) شرح لغني اللبيب. (العيون الغامزة) شرح للخزرجية في العروض. 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 





= الثاني: جرى الخُلْفٌ في أوّل من نطق بها بعد آدم © على أقوال سبعة» أشار إليها من قال ©: 
جرى الخُلْفٌ (أقا بعد) من كان بادا اسع أقوال وداودأقربٌ 
لفصل خطاب © ثم يعقوب9 تُّهم© 2 فسَحبانٌ© يرب فكمبُ9 فيَنْرْبُ© 
© يوحي تعبير ابن حمدون رحمه الله آنه تم الاتفاق على أنّ اول من قال (أمَا بعد) هو آدم -عليه السلام-: وأنْ الخلاف 
في ول من قالها بعده» ولم أجد إثباتا هذه الدّعوى. أا عن كون أوّل من نطق بها آدم -عليه السلام- فيمكن تعليل 
ذلك بقوله تعالى: (وَعَلّمَ آَم الأَسْمَاء كُلََّانمَ عَرَضَهُمْ على الْمَلَائكَةِ فقا أَنبتُونِي بأَسْمَاء مْؤْلَاءِ إن كُنثُمْ صَايقِينَ 
البقرة: 31: حيث إنّ الله -سبحانه وتعالى- علّم آدم الأسماء كلها والتي ثبت نطقه بهاء من جملة هذه الما 
بعد) والله أعلم. إحراز السعد بإنجاز الوعد بمسائل أمّا بعدء لإسماعيل بن غنيم الجوهري» ص: 34-29. بتصرّف. 
© هو شمس الميداني. والأبيات ذكرت في غذاء الألباب شرح منظومة الآداب» لمحمّد السّغاريني الحنبلي» 1 / 25. 
© أما عن كون داود -عليه السلام- أوّل من نطق بها فيمكن تعليل ذلك بقوله تعالى: إوَقََدَدْنَا ملْكَهُ وتاه الْحِكْمَةَ 
قصل الْخِطَاب) ص: 420 و(أمَا بعد) هي العبارة التي يقصد بها فصل الخطاب. 
وقد أخرج الطبراني في (الأوائل) عن عبد العزيز بن أبي ثابت عن عبد الرحمن بن أبي الرَنّاد عن أبيه عن بلال بن أي برْدة 
عن أي موسى مرفوعاً: «أوّل من قال: (أما بعد) داود النبيّ -عليه السلام-» وهو فصل الخطاب»» وإسناده واه» عبد 
العزيز بن أبي ثابت قال ابن معين: ليس بثقة» وقال البخاري: منكر الحديث» لا يكتب حديثه» وقال النسائيّ: متروك 
الحديث. 
© جاء في غريب مالك للدارقطنيٌ بسند ضعيف أن يعقوب -عليه الصلاة والسلام- لما جاءه ملك الموت قال من 
حملة كلامه: «أما بعد.. فنا آهل بيت موكّل بنا البلاء». 
© هو فس بن ساعدة الأيادي. شاعر وحكيم من حكماء العرب قبل الإسلام؛ توفي حوالي 23 قبل الهجرة. عه 
الشهرستانيّ في كتاب (الولّل والتَحَل) بين من يعتقد التوحيد ويؤمن بيوم الحساب. 
© سيین ابن حمدون أمره بعد البيتين. 
© أي سيّدنا أيُوب النْبِيّ عليه وعلى نبيّنا أفضل الصلاة وأزكى التسليم. 
© هو كعب بن لؤي جد النبي-صل الله عليه وآله وصحبه وسلم. كما في: (فتح الباري) (2/ 470)»: وقال الحافظ 
ابن حجر: (أخرجه القاضي أبو أحمد الغسَّانٍ من طريق أبي بكر بن عبد ال رحمن» بسند ضعيف). 
© هو يعرب بن قحطان. اسم جد عرب قديم؛ وانقسم القول في نسب قحطان إلى أقوال عدّة: منهم من قال إِنّه من 
ولد إساعيل؛ ومنهم من قال إنه من ولد هود كما يُعتقد. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ۳2۴ 
= والحقٌ أن داود أعجميّ وهي عربيّة» إلا إن أريد أنه أل من نطق بمرادفهاء ففصل الخطاب المراد به مطلق كلام 
فاصل بين الحقٌّ والباطل © . 
وإ المراد بسحبان: سَحبان وائلٍ» بالإضافةء الذي كان في الجاهليّة لا سّحبان ابن وائل الذي كان في زمن 
معاوية © خلاف ما وقع في الحطاب وغيره من شروح المختصرء قاله ابن التلمسانيّ في حاشية الشفاء0...... = 
© قال الرازي: ولمّا بين الله -تعالى- كمال حال جوهر النفس النطقية التي لداود بقوله: إوآتيناه الحكمة] أردفه 
ببيان كمال حاله في النطق واللفظ والعبارة فقال: (وفصل الخطاب]» وهذا الترتيب في غاية الجلالة» ومن المفسّرين 
من فشر ذلك بأنّ داود أل من قال في كلامه: (أمَا بعد)» وأقول حقًا: إن الذين يتبعون أمثال هذه الكلمات فقد حرموا 
الوقوف على معاني كلام الله -تعالى- حرمانا عظيمم والله أعلم. تفسير الرازي = مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير 
(26/ 376). 
© لم أقف على من ذكر بأنّ سحبان اثنانء أحدهما سحبانٌ وائل» والثاني سحبان ابن وائل» حتّى في حاشية ابن 
التلمسانيّ التي أحال عليها الشيخ ابن حمدون -رحه الله-» وسأنقل لك نصه. والذي وجدته في الكتب المختصّة 
بالتواريخ والأنساب والتراجم والسير أن هناك سحبان واحد فقطء قال ابن عساكر (ت 571 ه) في تاريخه: ذكرمن 
اسمه سحبان: سحبان المعروف بسحبان وائل ... بلغني أنّ سحبان وفد إلى معاوية فتكلّم فقال معاوية: أنت الشيخ. 
قال: أي والله... أبو الحسن الدارقطني قال: أمّا سحبان فهو سحبان وائل الذي يضرب به المثل في البلاغة 
والفصاحة. تاريخ دمشق (20/ 143). 
وقال الزركلي: (سحبان وائل) (...- 54 ه -...- 674 م) ... خطيب يضرب به ا مل في البيان. يقال: (أخطب من 
سحبان) و(وأفصح من سحبان). اشتهر في الجاهليّة وعاش زمنًا في الإسلام. وكان إذا خطب يسيل عرقًاء ولا يعيد 
كلمة ولا ينوقّف ولا يقعد حتى يفرغ. أسلم في زمن النَبِيّ -صلّى الله عليه وسلّم- ولم يجتمع به وأقام في دمشق 
أيام معاوية. الأعلام للزركلي (3/ 79) 
© قال ابن التلمسانيّ: وقيل: سحبان الوائليّ؛ لقوله: (لقد علم الحي اليمانيُون أنني * إذا قلت أنا بعد أني 
خطيبها). قال بن سيدي الحسّن أفاض الله علينا من بركاته وبر كات الطاهرين من أسلافه بعناية محمد -صلّى الله 
عليه وسلّم-: وما نقل عن سحبان ففيه نظر؛ لأنّ الي -صلَّى الله عليه وسلّم- كان يقول في خطبه» وهو قبل سحبان 
إجماعًاء وسحبان كان في زمان معاوية؛ وأجيب بأنّ أوّل من قاله بعد الب -صلّى الله عليه وسلّم- في الإسلام. اه من 
كتابه المنهل الأصفى في شرح ما تمس الحاجة إليه من ألفاظ الشفا (مخطوط من مكتبة الأستاذ الدكتور محمّد بن 
تركي التركي). وليس في هذا النص إشارة إلى أنه يوجد سحبان آخر غير المذكور. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي ٤#‏ 
والعون والإعانة: الظهور على الأمر والتقوّي عليه ©. والمجيد: صفة الل وهو الذي انتهى في الرف وكمال 
الملك واتساعه إلى غاية لا يمكن المزيد عليها ولا الوصول إلى شىء منها © . 
- وقوله: (لقد علم الحيّ اليمانون أنني * إذا قلت أمَا بعد آني خطيبها) لا يدل على أنه أوّل من قالها ©. 
© قوله: (والعون والإعانة: الظهور) الخ هذا معناه لغةء وأمّا عرفًا©: ف(خلق القدرة على الفعل مطلقًا)» وإن شئت 
قلت: (خلق القدرة والفعل مطلقًا©): وهو أسلم من إيهام مذهب الاعتزال©: وكثيرًا ما يطلق بمعنى التوفيق» وهو 
(خلق القدرة على الفعل المحمود). 
وإِنْما طلب معونته تعالى؛ لأنّ من أعانه تيسّرت مطالبه ونجحت مآربه» ومن لم يعنه لم يحصل على طائل وإن كد 
في دهر طائل. 
إذاأكان عون الله للمرءناصرًا الو خوك ص عة 
وإنلم يكن عون من الله للفققى فأك مايجني عليه اجتهادة 
© قوله: (وهو الذي انتهى في الّسرف) الخ تفسير (المجيد) بهذا المعنى لا يظهر معه مناسبة للمقام إلا بنوع 
الاستلزام © وقال السهيليّ ©: المجيد من المجد» واستمجد إذا زادء ومن دعا الله باسم فقد طلب معناه 568 


© وجمع ناظم آخر الخلاف في المسألة بقوله: 
فهاكخلاناً ني الذي قدتقدما بنطق أقابعد فاحفظ لتغنما 
فداودهءيعق وبهوآدمأقرب فقس فسحبان» فكب فيعرب 
© أي في عرف أهل علم العقيدة. 
© أي: سواء كان خيرا أو شرا. 
© يرى أكثر المعتزلة أن أفعال العباد ليست مخلوقة لله وإنّما العباد هم الخالقون لهاء ولهم إرادة وقدرة أودعها لله فيهم 
وهي مستقلّة عن إرادة الله وقدرته. فأفعالهم لافاعل لها ومحدث سواهم ومع ذلك لم ينكروا علم الله الأزليٌ؛ ولم ينكروا 
أن القدرة التي يعمل بها الإنسان من الله تعالى. وقد نوقش مذهبهم هذا بمناقشات كثيرة: أعمها بقوله تعالى: وَالله حَلَفَكُمْوَمَا 
تَعْمَلُونَ [الصافات: 6 9]. ينظر: أفعال العباد عند الفرق الإسلامية د. سعد عبد الله عاشور. 
© لأنَّ من انتهى في الشرف الخ وسئل منه شيء فلا بدٌ أن يجزل عطاء من سأله ويزيده على مأمله. وفائدة خاصية هذا الاسم: 
تحصيل الحلالة والمجد والطهارة ظاهرا وباطنا حتى في عالم الأبدان والصورء وحظ العبد منه أن يعامل الناس بالكرم وحسن الخلق 
ليكون ماجدا عندهم. 
© السهيلي (508 - 581 ه - 1114 - 1185 م) عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد الخئعمي السهيلي: حافظ عالم باللغة والسيرء 
ضرير.ولد في مالقة» وعمي وعمره 17 سنة. ونبغ» فاتصل خيره بصاحب مراكش فطلبه إليها وأكرمه. فأقام يصنف كتبه إلى أن 
توفي مها. من كتبه (الروض الأنف) في شرح السيرة النبوية لابن هشام. 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 4+ 

وقوله: (في نظم) أي على نظم؛ لأنّ الاستعانة وما تصرّف منها إِنْما تتعدّى ب(على)©. 

والنظم لغة: الجمع ©» من نظمت العقد © إذا جمعت جواهره على وجه يستحسن» واصطلاحا ©: الكلام 
الموزون الذي قصد وزنهء فارتبط لمعنى وقافية. 

ووَضّع جمعَ القلّةِ في قوله: (أبيات)© ASE ARE SG‏ ا 

= فمن قال: يا غفور» طلب المغفرة» ومن قال: يا مجيد؛ طلب الإمجاد؛ أي الزيادة: تقول العرب: أَمْجدَ الناقةً علفّاء 
أي زادهاء وعليه: فهو فعيل بمعنى مُمَعّل؛ إذ هو مُمَجدٌ عباته أي يزيد عليهم التَّعَمَ وهو مناسب في النظم للمقام 
غاية؛ لأثه مقام طلب المدد ومزيد العلم والتسهيل لما يحاوله من أموره عمومًا ومن هذا النظم خصوصًا. 
© قوله: (إنما تتعدّى بعلى) أي للمفعول الثاني؛ لتد على العلوٌ على الشيء والتمكّن منه والاستيلاء والظهور عليه» وهذا 
على مذهب الكوفيّين المجوّزين إنابة حروف الجر بعضها عن بعض» ومذهب البصريين المنع؛ وماورد من ذلك فهو إِمَا 
مؤوّل تأويلًا يقبله الأفظ. أو على تضمين الفعل معنى فعل يتعدّى بذلك الحرف. فيُضمّن معنى العون هنا معنى الطلب» أي 
طلب الله في النظم. ومذهب الكوفيّين أقلّ تعسّفَاء قاله في المغني ©. 
© قوله: (والنظم لغة: الجمع) أي ومنه: نظمتٌ القوم» ألفت بينهم إلا أنه كثر استعماله في جمع مسخصوص كجمع جواهر 
العِقّد وگلم الشّعر. 
© قوله: (من نظمتٌ العقد) صوابه: ومنه: نظمتٌ العقد. 
© قوله: (واصطلاحا) أي عند العروضيين» ولا يصح إرادنه في كلام التاظم؛ لأنه نظم بمعنى منظوم فلا يصح أن يضاف 
للمفعول©. وإنّما المراد به جمع الكلم المتتخبة للتدوين والشعر على الوجه المتّزن؛ فهو مصدر؛ لإضافته إلى المفعول؛ 
وهو أبيات: أي: في نظمي أبيئًا. 
© (أبيات) جمع بيت» وبيت الشّعْر: هو مجموع المصراعين في غير المشطور والمنهوك©. والحقٌّ -كما قال ابن 


® مغني اللبيب عن كتب الأعاريب؛ لابن هشام (ص: 151)» وقال فيه: گمَا ضمّن بَعضهم (شربن) فِي قَوّله: (شربن يماء 
الببخر... ) معنى (روین)» و(أحسن) فِي: وذ أَحْسَنَ بي) [يوسف: 100] معنى (لطّف). 
© يعني إذا أريد المعنى الاصطلاحيّ والأبيات منظومة أيضّاء فلا يصح تسأّط النظم عليها. 
© المصراعان: الشطران؛ وقوله: (في غير المشطور) هو الذي ذهب شطره أي نصفه؛ أي: (مستفعلن مستفعلن مستفعلن). 
والمنهوك: هو الذي ذهب ثلثاه وبقي ثلثه» نحو: (مستفعلن مستفعلن). فهو كالمريض الذي أنمكه المرض 
© الحفيد ابن مَرْرُوقَ (766 - 842 ه - 1364 - 1438 م) محمّد بن أحمد بن محمد ابن مرزوق العجيسي التلمسانيٌ؛ 
أبو عبد الله» المعروف بالحفيد, أو حفيد ابن مرزوق: عالم بالفقه والأصول والحديث والأدب. 
© المفاتيح المرزوقية لحل الأقفال واستخراج خبايا الخزرجيّة. و(الخزرجيّة) قصيدة في علم العروض» لخد هدا 
الخزرجيّ الأندلميّ. وتسمى (تَظّم الرًامرة). 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 
موضعَ جمع الكثرة(0» وذلك كثير © . 

= أن الرّجِز من المشطورء فكلَ شطر بيت ® وإِلَا اختل شرط التقفية المشار إليها بقول الخزرجيٌّ: (تحوز 
رَوِيّا) ©: وإن كان هذا خلاف قول الناظم: (أبياته أربعة عشر تصل # مع ثلثمائة...)» وتنكبر (أبيات) للتقليل» أي: 
في أبيات قليلة بالنسبة لما احتوت عليه من العلم الغزير. 





© قوله: (ووضع جع القلّة في قوله أبيات موضع جمع الكثرة©) أي لفقد جمع الكثرة في هذا © إذ لا يقال في جمع 
(بيت الشّعر): بيوت©. 
© قوله: (وذلك كثير) أي لقول الألفية: 

وبعضٌ ذِي بكثرةٍ وضعًا يقي * كأرْجُلٍ والعكس جاء كالصّفِي © 


© أي فتمام البيت عد تمام ثلاثة أجزاء من أجزاء التفعيل» وهي في المشطور (مستفعلن) ثلاث مرّات» وعليه 
فقول الناظم: (يقول عبد الواحد بن عاشر) بيت» وقوله: (مبتدئا باسم الإله القادر) بيت آخر؛ ومجموعهما شعر 
مستقلٌ مزدوج. هامش ص 101 من كتاب شرح الطيب ابن كيران على توحيد الإمام ابن عاشر. 

© قال الخزرجي: (تحوز رَوِيًا حرفًا انتسبت له # وتحريكه المجرى فإن فنا بما). قال الدمامينيّ شارحا: لير 
المستتر في (تحوز) عائد إلى القافية: يعني أن القافية تحوز رويًا؛ لأنها تتضمّنه وتشتمل عليه» فهو في حوزهاء 
فلذلك قال: (تحوز). قال الشريف: والرويّ هو الحرف الذي تُبنى عليه القصيدة وتنسب إليه» فيقال قصيدةٌ رائية 
وقصيدةٌ دالية» وهذا هو الذي أراد الناظم بقوله (حرفاً اتتسب له). العيون الغامزة على خبايا الرامزة» للَبَدُر 
الدّمَامِيني: 1/ 82. 

© جع القلة هو أحد أنواع جع التكسير» ويدلٌ على العدد من الثلاثة إلى العشرةء ويُعرف جع القلّة بأنّ له أربعة أوزان» 
وما دون ذلك فهو من جمع الكثرة. وقد جمعها ابن مالك في قوله: (أَفْعلة أَفعُل تم َة # ثُمّتَ أَْعَال جوع قِلّة). 

© أي: لعدم وروده عن العرب» والصواب أنه وارد إلا أنه قليل» فلو قال: لقلة جع الكثرة ويحذف ما بعده لأصاب. 
هامش ص 101 من كتاب شرح الطيب ابن كيران على توحيد الإمام ابن عاشر. 

© قال صالح مراد الحلالي: قوله: (إذ لا يقال) الخ في اللّسان: والجمع أبيات» وحكى سيبويه في جمعه (بيوت).اه 
وقال في المصباح: وبيت الشعر ما اشتمل على أجزاء معلومةء والجمع: بيوت وأبيات. 

© قال الأشموني (وبعْضٌ ذِي بِكَثْرَةٍ وَضعاًيَفِي) أي بعض هذه الأبنية ياي في كلام العرب للكشرة (كأرجُل) في جمع 
رجل» فإنهم لم يجمعوه على مثال كثرة» ونظيره عنق وأعناق وفؤاد وأفئدة (والعكس) من هذا وهو الاستغناء ببناء الكثرة 
عن بناء القلة (جَاء) وضعاً (كالصّفِي) جمع صَفاة وهي الصخرة الملساء؛ وكرجل ورجال» وقلب وقلوب» وصرد 


وصردان. شرح الأشمونى على ألفية ابن مالك (1/ 441) 
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*# حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 2٤۴‏ 
والأمّيّ منسوب إلى الأمّة الأميّة التي هي على أصل ولادة أمّهاتها ولم تتعلّم الكتابة ولا قراءما©. وجملة (لِلّاميّ 
تفيد) صفة (أبيات) ©: وقوله: (فى عقد) يحتمل الصفة ل(أبيات)» أو الحاليّة؛ لوصفها بجملة (تفيد) ©: نيتعلّق 





بمحذوف واجب الحذف. و(الاشعريٌ ©) ع و 
© قوله: (الني هي على أصل ولادة أمّهاتها) الخ؛ الصواب أن المراد به هنا: ما هو أعمّ من كلّ من يجهل مااحتوى 
عليه هذا النظم وإن كان يقرأ أو يكتب» واللام الجارّة مقوٌيّة للعامل؛ وهو (تفيد)؛ لضعفه بتقدّم مفعوله عليه» على حدّ 
[إنْ كنم لِلرّوَْاتَعيرُونَ] [يوسف: 43] 

© قوله: (في عقد الاشعري) نسبة إلى أشعر أحد أجداده©» وقيل فيه أشعر؛ لأنَّ أمّه ولدته والشّعر على بدنهء قاله 
السمعانيّ ©. 

وظرفيّة الأبيات (في عقد الأشعري) وما عطف عليه من باب مظروفيّة الألفاظ في المعاني» وظرفيّة المعاني لها 
باعتبار أنّ المعنى محيط باللّفظ» إذ قد يعبر عنه بغير ذلك اللّفظ الخاصٌء فالمعنى أعمٌ واللفظ الخاصٌ أخصّ؛ أي 
وجودًاء إذ الأعمٌ محيط بالأخصٌ ويزيد عليه» فناسب أن يكون ظرفًا له» وهكذا قولهم: (هذا الكتاب في علم كذا» 
وكثيرا ما يجعل اللفظ هو الظرف للمعنى باعتبار أنّ الألفاظ كالقوالب للمعاني تُصِبٌ فيها المعاني بقدرها E‏ 


© أي قوله (للاميّ) متعلّق بمحذوف صفة ل(أبيات)ء ويجوز أن يتعلّق ب(نظم). و(تفيد) صفة ثانية: واللام عليهما 
تعليليّة وحُذِف مفعول (تفيد) وهو ضمير الأمّيّ؛ أي (في أن أنظّم لأجل نفع الأمَيَ أبياًا تفيده)» أو (في نظمي أبيانًا 
كائنة لأجل الأمّيّ مفيدةً له). هامش ص 101 من كتاب شرح الطيب ابن كيران على توحيد الإمام ابن عاشر. 

© النكرة هنا موصوفة:؛ النكرة الموصوفة ليست نكرة خالصة أو معرفة خالصة؛ لأنّ وصفها يضيّق عدد أفرادهاء 
فتقترب من المعرفة. مثال: (أقبل رجلٌ طويلٌ يبكى). كلمة (رجل) خُصّصت بوصف» فصارت نكرة غير محضة 
(موصوفة)؛ ولذا أعرب النحاة مثل جملة (يبكى) في محل نصب حال من (رجل) لاقترابها من المعرفة بالوصف» 
وبعضهم أجازها نعنّا على اعتبار اتا لا زالت شائعة الأفراد. 

© هو علي بن إسماعيل بن أبي بشر إسحاق بن سالم بن إسماعيل بن عبد الله بن موسى بن بلال بن أبي بردة بن 
عبد الله (هو أبو موسى الأشعري) بن قيس بن سليم بن حضار بن حرب بن عامر بن عنز بن بكر بن عامر بن عذر بن 
وائل بن ناجية بن الجماهر بن الأشعرء والأشعريّون قبيلة قحطانيّة يمانيّة. ولد أبو الحسن الأشعري في البصرة سنة 
0ه وتوفي في بغداد سنة 24 3ه على الأصح» وقيل غير ذلك على ما سيأي. 

هالسّمعانيّ (506 - 562 ه - 1113 - 1167 م) عبد الكريم بن محمّد بن منصور التميميّ الشمعانيّ 
المروزيّ» أبو سعد: مؤرّخ رحّالة من حفّاظ الحديث. مولده ووفاته بمرو. رحل إلى أقاصي البلاد ولقي العلماء 


والمحدّثين. وأخذ عنهم؛ وأخذوا عنه. نسبته إلى سمعان (بطن من تميم). من كتبه: (الانساب)» و(تاريخ مرو). 
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#* حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي #+ 
يقرأ بنقل حر كة الهمزة للشاكن قبلها؛ للوزن©.: وكذلك (للاميّ). 
- ويرجع إلى تلك الألفاظ لأخذ المعنى منهاء فهي كالظروف والمعاني مخبوءة فيهاء وعلى هذا قولهم: (هذه 
المسألة في كتاب كذا)ء بن ذلك السيّد الجرجانيّ في حواشي المطوّل © والدمامينيٌ في شرح التسهيل. 
وهذه الفنون الثلاثة التي ذكرها الناظم متعلّقة بأقسام الدّين الثلاثة على الترتيب: (الإيمان» والإسلام والإحسان) 
المستعار له الضراط المستقيم فل إنَنِي هَدَانِي رَبّي إلى صِرَاطٍ مُسْتَقِيم) [الأنعام: 71. وقد مدح الشعراء گا 
منها. فممًا قيل في الكلام: 
يها ال مُفئدِي تت بَعِلْمَا ‏ ليلم هليل ولكلم 
طب الففة كي تُصَحعَ خُكَْا اما : لتم ول الآخكقام 
وفي الفقه قيل: 
إذامااعتزدوعلمبعلم فعلم افق هشرف في اعتزاز 
فكم طيب يفوح ولا كسك وكلمطيير يمسي ولا كباز 
وفي التصوّف قيل: 
يامنتقاعدعنمكارم خُلَقِه ليس التفاخر بالعلوم القفاهره 
منلميهذْبعل هخلاقه ‏ لميتفعبعلومهفهالآخره 
© قوله: (للوزن) فيه نظر©. بل هو لغة ©. 
© عبارة السيّد في حاشية المطوّل ما نصّه: المختار على ما أشرت إليهء هو أنّ الكتاب عبارة عن الألفاظ والعبارات» وهي 
مظروفة للمعاني» وقد اشتهر بينهم أن الألفاظ قوالب للمعاني» فيلزم أن يكون كلّ منهما ظرفًا للآخر ومظروئًا له لكن لا 
محذور فيه؛ لأنّ ظرف الألفاظ هو بيان المعانيء بناء على أن الألفاظ مسوقة لذلك البيان الذي قدي حصل بغيرهاء فكأنّ 
البيان محيط بالألفاظ. وظرف المعاني هو الألفاظ بناء على أنّ المعاني تؤخذ من الألفاظ وتزيد بزيادة الألفاظ وتنقص 
بنقصانهاء فكأنَّ الألفاظ قوالب يُصِبّ فيها المعاني بقدرها. وكتب عليه عبد الحكيم: الأظهر أن الألفاظ مظروفة في المعاني 
بالنسبة للمتكلّم؛ لأنّه يريد المعاني أوّلّا م بجيء بالألفاظ على طبقهاء فكآنه يصبّ الألفاظ في المعاني. والمعاني 
مظروفة في الألفاظ بالنسبة للسامع؛ لأ يأخذها منها كما يأخذ المظروف من الظرف. وهذا التفصيل غير ما ذكره الشارح تبعًا 
للسيّد إلا آنه قريب منه ولا برد أن يقال: لو كان المعنى ظردًا لفظ أيضًا للزم كون كلّ منهما ظرثًا للآخر ومظروثًا له؛ لأنّ هذا 
أمر اعتباري يختلف باختلاف الاعتبار. حاشية الجرجاني على المطول: 42-41 
© وزن (في عقد الاشعري وفقه مالك) بالنقل هو: (مستفعلن متفعلن متفعل)ء ووزن (في عقد الأشعري وفقه مالك) بدون 
نقل هو: (مستفعلن متفعلن متفعل) واعتبار الحرف (في) خزما. والله أعلم. 
© هذا النقل هو أحد أقسام التسهيل» وهو نوع من أنواع تخفيف الهمز المفرد. وهو لغة أهل الحجاز» اختص بروايته ورش. 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي 2| 
وحاصل معنى البيتين: أن الناظم طلب من الله -تعالى- العون على نظم أبيات تنفع الأمّيّ قراءتها وتفهُمٌ معانيها؛ 
لاشتماله على ما يجب عليه تعلّمه ولا يسعه تركه من العقائد والفقه والتصوّف. وهو مراده بطريقة الجُتَيْد -رضى الله 





عنه-. 

وانظر: تفسير (السالك) في شرح قول الناظم في التصوّف: (وحاصل التقوى اجتناب وامتثال...) البيتيتن من 
الشرح الكبير©. 

و(عَقد) مصدر عقد يعقد إذا جزم» وأضافه إلى الأشعري؛ لأنه واضع علم العقائد© Ee ER‏ 
© قوله: (لأنه واضع علم العقائد) فيه نظرء بل الحقٌّ كما قال اليوميٌ © في كتابه (القانون) © و(حواشي 
الكبرى) 9 أنه: علم قرآنيّ مبسوط في كلام الله -تعالى- بذكر العقائد وذكر النبويّات وذكر السمعيّات وذلك 
مجموعه مع ذكر ما يتوقّف عليه وجود الصانع من حدوث العالم المشار إليه بخلق السموات والأرض والنفوس 
وغيرهاء والإشارة إلى مذاهب المبطلين © والطبائعيّين © وإنكار ذلك عليهم» والجواب عن شب المبطلين ......- 
© قال ابن عاشر: 

وحاصل التق رى اجتنات رامال في ظ اهر وب اطبا تال 

ج اءت السام حق ازب ة وف للش الكش لال شغ 
قال ميّارة: والسّالك أي إلى الله تعالى وهو المريد... فالمريدون السالكون إلى الله تعالى ني حال سلوكهم 
محجوبون عن رم برؤية الأغيار» فالآثار والأكوان ظاهرة لهم موجودة لديهم» والحق تعالى غيب عنهم» فهم 
يستدلّون بها عليه في حال ترقيتهم. الدر الثمين والمورد المعين (ص: 354-553). 
© اليوسي (1040 - 1102 ه= 1630 - 1691 م) الحسن بن مسعود بن محمد بو علي نور الدين اليوسي: 
فقيه مالكي أديب؛ ينعت بغزاليّ عصره. من بني (يوسي) بالمغرب الأقصى. من كتبه: المحاضرات في الأدب؛ وزهر 
الأكم في الأمثال والحكم. 
© القانون قي أحكام العلم والعالم والمنعلم ص 182 والنص المثبت هنا منه. 
© حواشي اليوسي على شرح كبرى السنومي 1 / 307. 
© في نسخة القانون التي طبعتها شالة الرباط» ط1سنة 1998م؛ زيادة: (كالمئلّثة والمثنية). والمئلّئة: الذين ادّعوا 
أن الإله ثلاثة» كالنصارى» والمثنية الذين ادعُوا أن الإله اثنان» يقتسمان الخير والشرء والنفع والضرٌ»ء ويسمّون أحدهما 
النور والآخر الظلمة. ينظر: الملل والنحل: ص 220. 
© الطبائعيّون: هم الذين لايؤمنون إلا بالمادّة والمحسوسء ولايعرفون شيئاً عمّا وراء المادّة الذي هو الأساس. 
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7 
ع م 


= المنكرين لشيء من ذلك» إمكانًا أو وجودًا؛ لقوله تعالى: (كَمَا بَدََنَا وَل خَلْقٍ تيده [الأنبياء: 104] وقوله 
تعالى: فل يُحْبيهَا الذي أنداها أو مر وَهُو بك حَْقٍ عَلِيهٌ) [يس: 79] وقوله تعالى: لِالَّذِي جَعَلَ لَكُمْمِنَ 
الشَّجَرِ الْأَحْصَر تار [يس: 0 وذكر حجج إبراهيم وغيره من الأنبياء © وحِكم لقمان» وغير ذلك مما يطول 
وتكلّم فيه التي -صلّى الله عليه وسلّم- كإبطاله اعتقاد الأعراب في الأنواء وفي العدوى © وغير ذلك. 

وتكلّم فيه عمر بن الخطاب © وابنه©: وألّف فيه مالك رسالة © قبل أن يولد الأشعري. 

© في نسخة القانون التي طبعتها شالة الرباط زيادة: (إقرارًا لها). 

© فقد ربط العرب في العصر الجاهلي بين ساعات شروق المنازل القمريّة وغروبها وأحوال الرياح والأمطار والحر 
والبرد. وكانوا يعتقدون أن العدوى تعدي بطبعهاء ولما جاء الإسلام أبطل هذه الاعتقادات الفاسدة» فالمطر ينزل بإذن 
الله الذي جعل لذلك أسبابا وبعض الأمراض تعدي بإذن الله» ولكنه جعل أسباب يجب احترامها. 

© كان عمر -رضي الله عنه -حريصاً على إزالة كل شائبة قد تكدّر صفاء عقيدة التوحيد» مزيلاً كل الشبهات التي من 
شأنها أن تور على العقيدة سلب وممّا يدل على ذلك أنه لما قبل الحجر الأسود قال: «إني أعلم أك حجر لا تضر 
ولا تنفع؛ ولولا آني رأيت النبيّ -صلّى الله عليه وسلّم- يقبلك ما قبلتك» رواه البخاري» كتاب الحج؛ باب ما ذكر ني 
الحجر الأسود» ومسلم كتاب الحج» باب استحباب تقبيل الحجر الأسود ني الطواف. 

وقد قال عمر - رضي الله عنه - هذا القول «لأنّ الناس كانوا حديثي عهد بعبادة الأصنام فخشي عمر أن يظنّ ال جهال أن 
استلام الحجر من باب تعظيم بعض الأحجار كما كانت العرب تفعل في الجاهليّة» فأراد عمر أن يعلّم الناس أن 
استلامه انّباع لفعل رسول الله -صلَّى الله عليه وسلّم- لا لأنّ الحجر ينفع ويضرٌ بذاته كما كانت الجاهليّة تعتقده في 
الأوثان». فتح الباري: 3 / 463. 

© ممّايدلٌ على اهتمام ابن عمر بعلم العقائد آله لما أحدث معبد بن خالد الجهنٌ القول بالقدرء وأنّ الأمر أنّف» 
أي: إن الله تعالى لم يقدّر على خلقه شيئًا مما هم عليه. وبلغ عبد الله بن عمر بن الخطاب» رضي الله عنهماء مقالته 
تبئأ من القدريّة» وقال: والذي يحلف به عبد الله بن عمر لو كان لأحدهم مثل أحد ذهبّاء ثم أنفقه في سبيل الله ما قبله 
الله منه» حتى يؤمن بالقدر خيره وشرّه. رواه مسلم في الإيمان» والترمذي فيه أيضاًء وأبو داود ني السنةء والنسائي في الإيهان. 
© عرف عن الإمام مالك اشتغاله بالرد على أهل الأهواء من الفرق المنحرفة -إلى جانب اشتغاله بالفقه-ء ولقد أَذّاه 
اهتمامه بعلم العقائد إلى تأليف رسالة» هي رسالته إلى ابن وهب في القدر والردٌ على القدريّة. قال الذهبي في سير 
أعلام النبلاء: 8 88: ولمالك -رحمه الله- رسالة في القدرء كتبها إلى ابن وهب» وإسنادها صحيح. قال عنها 
القاضي: وهو من خيار الكتب في هذا الباب الدالّة على سعة علمه بهذا الشأن - رحمه الله-. ترتيب المدارك: 2/ 90. 
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= فلعلٌ مراد من جعله واضعًا لعلم العقائد كميّارة والوالد -قدّس سرّه- في أرجوزته حيث قال: 

3 ع س يو 
واضِعهه والإمامالالشعري أتى به من كل شبههة عرِي 
اورەب الرس ولووْما© فكان أحس سي الأنامرَأيِا 


5 


أنه أوّل من تصدّى لتحرير عقائد أهل السنّة وتلخيصهاء ودفع الشكوك والشْبّهِ عنهاء وإبطال دعوى الخصوم ©.... - 


© قال تاج الدين السبكي: ویحکی من مبدأ رُجُوعه آنه گان اكا في شهر رَمَضَانء قَرَأی النبيّ -صلّى الله عَلَيْهِ وَسِلّم- فَقَالَ 
:يا علي انصر المدّاهب المروية عَني قاتا الحقٌ. فَلَمَا اسَْيقَط دخل عليه مر عَظِيم؛ ولم يزل مفكّرًا مهمومًا من ذَّلِكء 
گات هزه الرَّْا في العف الأول كلما كان الْعذْر الْأَوْسَط رأى النبيّ -صلّى الله عَلَيْهِ وَسِلّم - في الْمَنَام تنا قَالّ: ما فعلت 
فِيمَا أمرتك به؟ فَقَالَّ: يا رَسُول الل وما عَسى أن أفعل وقد خرّجت للمذاهب المروية عَلْك محامل صَحِيحَة؟ فَقَالَ لي: انصر 
المدّاهب المروية عَنّيء قَإمَا الحقٌ. فَاسْمَيْمَظةَ وَهُوَ شريد الأسف والحزن وَأمع على ترك الْكَلَام وَاتبَاع الحَدِيث وملازمة 
تلاوّة القُْآن. كَلَمَا كانت ليله سبع وَعشرين» وَكَانَ من عادته سهر ِلك الل أخذه من النعاس ما لم يمالك مَعَه السهرء كَنَامَ 
وه يأف على ترك القيام فباء قَرَأى الي -صٍأى الله عَلَيْهِوَسلّم- تالت َال :ما صنعت فِيمَا أمرتك يه قَقَالَ: قد ت ركت 
لكام يا رول الله» ولزمت كتاب الله وسئّنك. قَقَالَ لَه: أنا ما أمرتك بترك اكلام إِنَمَا أمرتك بنصرة الْمدّاهب المرويّة عَنَي؛ 
إت الحق. كَالَ: ققلت: يا رَسُول الل كيف أدع مذهبًا تصوّرت مسَائِله وَعرفت دلائله مُندٌتَكَائِِنَ سنة لرؤيا؟ قَالَ: فَقَالَ لي: 
ولا ني أعلم أن لله يمك بمدد من عِنْده لما قت عَذْك حى أبيّن لك وجوههاء فجد فيه فَإِنَ الله سيمدّك بمدد من عِنْده. 
َاستيقَوَكَالَ: ما بعد احق إلا الضلال. وَأخذ في نضرّة الأَحَادِيث في الرّوْيَة والشفاعة وَالنّروَغير ذَلِك. وَكانَ بفتح عَلَيْه من 
المباحث والبراهين ما لم يسمعة من شيخ قط وَلَا اغَْرَضَهُ بو خصم وَلَارَآهُ في كتاب. طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (3/ 
349-348(. 

© تميّز الإمام الأشعريّ بردّه على المعتزلة الذين انتشر مذهبهم في وقته. وقد ألهمه الله الرد عليهم ومناظرتهم لإبطال 
قاعدتهم في الصلاح والأصلح. فإن للمعتزله عبارتين: وجوب الصلاح وهو ما قابل الفساد كالإيهان مقابل الكفرء بمعنى: إن كان 
هنالك أمران أحدهما صلاح والآخر فساد. هنا يجب على الله فعل الصلاح دون الفسادء وهذا لا يليق به تعالى. والعبارة الثانية 
وجوب الأصلح والمراد ما قابل الصلاح ككونه صلاحا والآخر أصلح» يجب على الله فعل الأصلح دون الصلاح» وهذا أيضا لا 
يليق به تعالى. وهذا الباب كان سب افتراق الشيخ أي الحسن الأشعرى من شيخه أي هاشم الجُبًائي شيخ المعتزلة. فقد سأل 
الأشعري شيخه: ماذا تقول في ثلاثة إخوة مات أحدهم كبيرًا مطيمًاء والثاني كبيرًا عاصيّاء والثالث صغيرًا؟ فقال اجُبّائي: الأول 
يغاب بالجنة» والثاني يعاقب بالنار» والثالث لا يئاب ولا يعاقب. فقال الأشعري: إن قال الثالث: يا رب لم أمتّني صغيرا ولم تبقني 
حتى أكبر فأؤمن وأطيع فأدخل الجنة مع أخي؟ قال: يقول له: إني علمت أنك لو كبرت لعصيت فدخلت النار» فكان الأصلح لك 
أن تموت صغيرا. قال الأشعري: فإن قال الثاني: يا رب لم لَمْ تُمِنْني صغيرا ئلا أعصي فلا أدخل النار» ماذا يقول له؟ فَبّهتَ 
الجبّائي وقال: أبك جنونك. قال الأشعري: بل وقف حار الشيخ في العقبة. فترك الأشعري مذهبه. 
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كما أضيف الفقه © إلى مالك ©0) ص aT‏ ا شت RSA‏ ا و ERI SS‏ 





= وجَعَلَ ذلك علمًا مفردًا بالتدوين ©. 

© قوله: (وفقه مالك) المراد ب(فقه): مقوله ومقول أصحابه فمن بعدهم مما كان جاريًا على قواعده وضوابطه 
وأصول مذهبه» ف(فقه) مصدر بمعنى اسم المفعول. 

فائدة: الأدلّة التي بَتَى عليها مالك مذهبه سبعة عشر: نص الكتاب ©. وظاهرٌه؛ أعني العموء © e es‏ 

© لأبي الحسن الأشعريّ كتب كثيرة زادت على مائتي كتاب. ذكرها بالتفصيل الإمام أبو بكر بن فورك كما ورد في كتاب 
(تبيين كذب المفتري) لابن عساكر, ومنها فيا بخص علم العقائد: كتاب (الإبانة عن أصول الديانة)» وقد اشتمل على 
المباحث الكلاميّة العقدية في الرد على الفرق والمذاهب المخالفة من الجهميّة والمعتزلة والقدريّة والخوارج والرافضة 
فكان يورد كلامهم على شكل مناظرات كلاميّة» ثم يرد عليها. (الفصول في الردٌ على الملحدين والخارجين عن الملة) 
كالفلاسفة والدهريين؛ وأهل التشبيهء والقائلين بقدم الدهر على اختلاف مقالاتهم وأنواع مذاهبهم» ثم رد فيه على البراهمة 
واليهود والنصارى والمجوسء وكتاب في (خلق الأعمال) نقض فيه شبهات المعتزلة والقدريّة في خلق الأعمال ورد عليهاء 
و(مقالات المسلمين) يستوعب جميع اختلافاتهم ومقالاتهم, ولعلّه الكتاب المعروف باسم (مقالات الإسلاميّين واختلاف 
المصلين)ء وكتاب كبير في (صفات الله عز وجل) يبين مذهبه في الأسماء والصفات» وكتاب في (جواز رؤية الله بالأبصار) 
يستدل فيه لمذهب آهل السنة والجماعة القائلين بجوازها يوم القيامة ويرد على المعتزلة القائلين بنفيها وإنكارهاء وكتاب في 
(الردٌ على المجسّمة والحشوية) الذين يثبتون لله تعالى صفات الأجسام من الحركة والانتقال والجلوس» وغبر ذلك مما 
لايليق به سبحانه وتعالى. 

© الفقه في اللغة: العلم بالشيء والفهم له» والفطنة فيه» وغلب» على علم الدين لشرفهء (القاموس المحيط) قال 
تعالى: إقالوا يا شعيب ما نفقه كثيرا ما تقول) سورة هود: 91 وقيل: هو عبارة عن كل معلوم تيقنه العالم عن فكر. 
(لسان العرب» والمصباح المنبر» والبحر المحيط 1/ 19). وفي الاصطلاح هو: العلم بالأحكام الشرعيّة العمليّة» 
المكتسبٌُ من أدلتها التفصيليّة (البحر المحيط للزركشي 1 / 21). 

© النصّ هو اللّفظ الذي يدل بالوضع على معنى واحد لا يحتمل غيره أصلاء مثاله من القرآن: قوله تعالى: ِلك عَشَرَة 
ادل فإن هذا اللفظ نص في الحكم» حيث إن مجموع الثلاثة في الحج والسبعة إذا رجع هي عشرة فقط بدون زيادة أو 
نقصان. 

© ظاهر النض هو: اللفظ الدال في محل النطق على معنى؛ لكنّه يحتمل غيره احتمالًّا مرجوحاء كما في قوله تعالى: 
َانْكِحُوا ما طَابَ لَكُمْ مِنَ النسَاءِ) [النساء: 3] فإنّ قوله: ما طَابَ لَكُمْ مِنَ الّمَاءِ محتمل لأن يكون المقصود ما 
اشتهيتم؛ ويمكن أن يكون المقصود ما حلّ لكم» ويمكن أن يكون المقصود ما سهل عليكم» كلّ ذلك ممكن؛ لكدّنا 
عرفنا بدليل آخر أنَّ المقصود ما أحلّ لكم؛ وهو ما طاب. 
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= ودليله أعني مفهومٌ المخالفة © ومفهومّه» أعني المفهوم بالأولى © وشبهه أعني التنبية على العلّة مشل قوله 


تعالى: نة رجش أو فِشْقَا [الأنعام: 1145© ومن السنّة أيضّاء مثل هذه الخمسة © A‏ 


© دليل النص: هو ما يفهم منه أن حكم المسكوت عنه مخالف لحكم المنطوق به» ويسمّى أيضا (دليل الخطاب). 
مثاله: احتجاج فقهاء المالكيّة على أنّ الغسل يسجزي عن الوضوء بقوله تعالى: لاا الَّذِينَ منوا لا قروا الصا 
وام شكَارَى حَتی لوا ما ولون ولا جنا ا عابري سَبِيلٍ حى تَْمِلُوا) [النساء: 3 فَإِنّ مفهوم المخالفة هنا 
معناه: إن اغتسلتم فلكم أن تقربوا الصلاةء وعليه فلا يحتاج إلى وضوء في هذه الحالة. 

© مفهوم النصّ هو ما يفهم منه أنّ المسكوت عنه أولى من المنطوق به» ويسمّى (فحوى الخطاب) أو أنه مساو لهه 
ويسمّى (لحنّ الخطاب). مثاله في فحوى الخطاب: قوله تعالى في وجوب إحسان معاملة الوالدين : !ثَلَاتَقلُ لَّهُمَا 
أف ولا تنه هنا [الإسراء: 123 فإنّه لما حرم التأنّف منهما ونبرهماء كان تحريم ضربهما أولى. ومثاله في لحن 
الخطاب: قوله تعالى في تحريم أكل أموال اليتامى ظلمًا: (إنَّالَِّينَيَكُُونَأمْوَالَ الْيَامَى ظُلْمَا إِنّمَايَأَكُلُونَ في 
طونم تارا وَسَيَضْلَوْنَ سَعِيرا] [النساء: 10] فإنه يفهم منه أيضا تحريم إتلافهاء وهو مساو لتحريم أكلها ظلماء 
لمساواة إتلافها لأكلها في إضاعتها على أصحابها. 

© التنبيه على العلّة هو أن يقرن الوصف بحكم لولم يكن اقتران الوصف بذلك الحكم لبيان كونه علة له لعابه الفطن 
بمقاصد الكلام؛ لأنّه لا يليق بالفصاحة. ففي الآية فل لا جد ِي ما أُوحِيَ إلَيَّ مكرما كى طَاعِم يطعم أ 
يکود م أو ما سمو حا أو لَحْمَ خذزير َه جس أو فما أل لر لله به) بيان أن عله التحريم الوصفُ بالرجس أو 
© مثال نص السنة: احتجاج فقهاء المالكية على أنَّ غسل الإناء من شرب الكلب سبع بقوله -صلّى الله عيه وسلّم: 
«إذا شرب الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبع مرات» متفق عليه. 

ومثال ظاهر نص السنّة: قوله -صلّى الله عليه وسلّم-: «من لم يبيّت الصيام من الليل فلا صيام له» رواه أبو داود ني 
الصوم عن حفصة: فإله ظاهر في أن تبييت النية واجب في كل صيام» ويحتمل أن المراد بالصيام صيام النذر 
والتضاء. 

ومثال الأخذ بدليل نص السنة: احتجاج فقهاء المالكيّة على أنّ ثمر النخل التي لم تؤيّر للمبتاع : أي المشتري» بقوله 
-صلى الله عليه وسلّم-: «من باع نخلًا قد أبّرت فثمر تما للبائع:إِلّا أن يشترطها المبتاع» رواه مالك في الموطًاً عن 
ابن عمرء فإِنّ مفهومه أن التخل المبيعة إن لم تكن قد ارت فثمرتها للمشتري. 


ومثال الأخذ بمفهوم نص السنّة في فحوى الخطاب: قو ل النبيّ -صلّى الله عليه وسلّم- في شأن اللّقطة: «اعرق = 


أَنْ 
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= وكاءها وعفاصها» متفق عليه فيفهم من الحديث حفظ ما التقط من الدنانير» لا حفظ الوكاء والعفاص فحسب. 
الوكاء:رباط القربة ونحوها. 

والعفاص: جلد يُغطّى به رأس القارورة أو غلافها. 

ومثال الأخذ بمفهوم نص السنّة في لحن الخطاب: ما ورد من أنّ ماعرًا «زنى وهو محصن فرجم» رواه البخاري عن 
ابن عباس وغيره» ومعلوم آنه ما رجم لأنّه ماعزء بل لأته زنى في حالة الإحصان. فيثبت هذا الحكم في حقٌ غيره. 
ومثال التنبيه على علَّة السنّة: قوله -صلّى الله عليه وسلّم- في شأن الهرّة: «إنّها ليست بنجس إِنّما هي من الطوّافين 
عليكم والطوّافات» رواه مالك في الموطأ في الطهارة» وغيره» فالحديث يبيّن أن الهرّة طاهرة ليست بنجس» وعلّة 
طهارتها أنّها من الطوّافين» ولو لم يكن لذكر تطوافها عقيب الحكم أثر في الطهارة لما كان لذكره فائدة. 

© الإجماع هو اتفاق مجتهدي الأمّة بعد وفاة الرسول -صلّى الله عليه وسلّم- في عصر من العصور على حكم 
شرعيّ عملي. مثاله: الإجماع على تحريم الميتة والدّم ولحم الخنزير, لقوله تعالى: (حُرَّمَت عَلَيْكُمٌ اميه وَالدَمُ 
وَلَحْمُ الْخِنْزِير) [المائدة: 3] 

© القياس هو إلحاق مسألة لم يرد فيها نص بمسألة ورد فيها نص في الحكم؛ لاشتراكهما في علّة ذلك الحكم؛ 
مثاله: جريان الرّبا قي الأرز والعدس على ال والشعير؛ لأن كليه| قوت مدّخر. 

© عمل أهل المدينة هو عمل الثاس الذي كان أهل المدينة سائرين عليه في عصر الإمام مالك وقبله واعتادوه 
وتعارفوه وساروا عليه. 

مثاله: القراءة خلف الإمام» فقد ذهب الإمام مالك -رحه الله تعالى- إلى أنّه يستحب للمأموم أن يقرأ فيما لا يجهر 
فيه الإمام» ويترك القراءة فيما يجهر فيه. قال مالك في الموطاً: الأمر عندنا أن يقرأ الرجل وراء الإمام فيما لا يجهر 
فيه الإمام بالقراءة» ويترك القراءة فيما يجهر فيه الإمام بالقراءة. 

© المراد بقول الصحابيّ: ما نقل إلينا وثبت لدينا بسند صحيح عن أحد أصحاب الزسول الأعلام من فتوى أو قضاء 
في حادثة شرعيّة» لم يرد فيها نص من كتاب أو سئّة ولم يحصل عليها إجماع. 

مثاله: الزكاة في مال الصبيّ والمجنون» فذهب مالك إلى أنَّها تجب في ماليهما مطلقًاء جاء في الموطأ أنه بلغه 
أنّ عمر بن الخطاب قال: اتجروا في أموال اليتامىء لا تأكلها الصدقة. وجاء أيضا عن مالك عن عبد الرحمن بن القاسم 


عن أبيه أنه قال: كانت عائشة تليني وأخالي يتيمين في حجرهاء فكانت تخرج من أموالنا الزكاة. 
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والخامس عشر: الاستحسان ©. والسادس عشرٌ: الحكم بالذرائع» أي بسدّها ©: والسابعَ عشر: الاستصحاب ©.. 


© الاستحسان هو العدول بالمسألة عن حكم نظائرها إلى حكم آخر لوجه أقوى يقتضي هذا العدول. 

مثاله: إذا طلّقت المرأة التي كانت تحيض فحاضت مرّة أو مرّتين ثم ارتفع حيضها بلا سبب انتقلت عدّتها إلى 
الأشهرء فتعتدٌ سنة» تسعة أشهر منها من وقت الطلاقء تنتظر فيها لتعلم براءة رحمهاء لأنّ هذه المدّة هي غالبا مدة 
الحمل» ثم تع بعد ذلك عدّة الآيسات -ثلاثة أشهر- ثم تتزوج؛ مع أَنّها ليست من ذوات الأشهرء والنص آنا لا تعندٌ 
بالأشهرء إلا عند بلوغها سنّ اليأس (وَالْمُطَلقَات ريض بِأنفْسهنَ كَانَة فُرُوء [البقرة: 228]» ولكتّها اعندّت 
بالأشهر استحسانا؛ لأنّها لو بقيت دون زواج منتظرة الحيض أو بلوغ سن اليأس لتضرّ-رت وتعرّضت للزّلل» ولأنّ 
المقصود من العدّة هو تحقّق البراءة من الحمل» وهو يتحقّق بانقضاء المدّة الغالبة له؛ فتنتحوّل إلى الاعتداد 
بالأشهر. 

0سد الذرائع: هو كلّ فعل مُوصل إلى شيء ممنوع مشتمل على مفسدة. 

مثاله: من مات وعليه زكاة لم يؤدّهاء قال مالك: إذا م يوص بها لم يلزم الورثة إخراجهاء وإذا أوصى بها يلزم الورثة إخراجهاء وهي 
عنده من الثلث. وعمدته في عده لزوم شيء إذا لم يوص به: سد الذريعةء وذلك: آنه إذا لزمت الورئة» أدّى هذا لأن يترك الإنسان 
أداء زكاة ماله طول عمره» اعتمادًا على أن ورثته سيخرجونها بعد موته» وربّما يتخذ ذلك ذريعة للإضرار بهم. وكذلك الأمر إذا 
أوصى بها فإنه على الورثة في توصيته بإخراجهاء ولذلك تجعل من جنس الوصايا فتخرج من الثلث. وأيضا لو أجيز هذا لجاز 
للإنسان أن يؤر جميع زكاته طول عمره. حتی إذا دنا من الموت وصّى بها. 

© الاستصحاب هو الحكم باستمرار وجود ما ثبت وجوده حتى يدل الدليل على ذهابه» والحكم باستمرار عدم ما 
لم يثبت وجوده حتى يقوم الدليل على وجوده. 

مثاله: إرث المفقود الذي لا نعلم حياته أو موته» هل يعتبر كالميّت فتورّع تركته على وارثيه» وإذا مات أحد من يرهم 
هو لا يحتفظ له بنصيب أو أنه يعتير حا فلا تورّع تر كته» وإذا مات أحد ممّن يرثهم هو احتفظ له بنصيبه؟ ذهب مالك 
إلى أنه يعتير حًا في حق نفسه فلا يرثه أحدء وكذلك في حقٌّ غيره» فإذا مات من يرثه احتفظ له بنصيبه إلى أن يعلم 
حياته أو موته. أو يمضي من الزمان ما لا يعيش إلى مثله غالبا. وحجّته في ذلك: أنّ الأصل حياته» فيستصحب الأصل 
حتی يظهر خلافه» وإذا ثبت أنه لا يورث استصحابًا لحياته» ثبت توريثه من مورّئيه إذا مات؛ لان الاستصحاب حجّة 


في الإثبات كماهو حجّة في الدّفع. 
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= وأمّا مراعاة الخلاف فتارةً وتارة©. 


© مراعاة الخلاف: أن يراعي المجتهد قول مجتهد آخر مخالف له في حكم واقعة بعد وقوعها -إذا كان دليله قويًا- لأنه لو 
راعى قوله لكان فيه مفسدة» ولولا هذا المآل الطارئ بعد الوقوع بالفعل ما كان له أن يفرع على قول المخالف وهو يعتقد 
ضعفه» ويكون الحكم في التعبّدات. مثاله: استحقاق المرأة المهرء وكذا الميراث. عند مالك فيما إذا تزوّجت بغير ولي 
فمالك -مع كونه يقول بفساد التكاح بدون وليّ- يراعي في ذلك الخلاف عندما ينظر فيما ترتب بعد الوقوع من مفسدة لو 
راعى اجتهاده» ولذلك فهو يقول بوقوع الميراث وثبوت النسب للولد بهذا العقد. وإنّما قال ابن حمدون -رحمه الله-: (تارة 
وثارة)؛ لأنّ رجحان دليل المخالف إِنّما يكون بحسب نظر المجتهد في النوازل. 

ومن الأدلّة التي الأدلة التي بَتَى عليها مالك مذهبه: المصالح المرسلة: وهي كلّ منفعة داخلة في مقاصد الشارع دون أن يكون 
لها شاهد بالاعتبار أو الإلغاء. مثاله: تعليق طلاق الأجنبية على الزواج منهاء وذلك كأن يقول: (إذا تزؤجت فلانة فهي طالق)؛ 
أو يقول: (كل امرأة أتزوّجها فهي طالق)» ثم تزوّج من فلانة أو تزوّج أيّ امرأة: فهل تطلّق منه عقيب الزواج أو لا؟ ذهب مالك 
إلى آله إن عم جميع التساء كأن يقول: (كلّ امرأة أتزوّجها فهي طالق» لم يلزمه الطّلاق إذا تزوج أي امرأة وإن خصٌ بعض 
النّساء كأن يقول: (إن تزوّجت فلانة أو كلّ امرأة أنزوّجها من بني فلان أو من بلد كذا أو في وقت كذا فهي طالق) لزمه الطَّلاق 
إذا زوج بواحدة من هؤلاء المخصوصات. وعمدة مالك -رحه الله تعالى- في الفرق بين التعميم والتخصيص: النظر إلى 
المصلحة؛ وذلك أن الأصل أن يلزم بما ألزم به نفسه. لكن لو ألزمناه بذلك حال التعميم لكان في ذلك حرج عليه ومشقّة 
حيث لا يمكن التزوّج بأحد. فربّما وقع في الحرام, وأا حال التتخصيص فيمكنه التزوج بغير المخصوصات» وليس في ذلك 
داع لإلغاء ما ألم به نفسه. 

ومن أدلّة مالك كذلك: شرع من قبلناء وهو ما نقل إلينا من أحكام تلك الشرائع التي كانوا مكأّفين بهاء على أنّها شرع الله عز وجل 
هم وما بيّنه لهم رسلهم عليهم الصلاة والسلام. وما نقل إلينا من أحكام هذه الشرائع في الكتاب والسّنَة الثابتة الصحيحة هو على 
ثلاثة أنواع: النوع الأول: قد تنقل هذه الأحكام مقترنة بها يدل على أنها مشروعة في حقناء كمشروعية الصوم. النوع الثاني: قد تنتقل 
إلينا مقترنة بدليل على أنّها منسوخة في حقناء كما في قول -صلٌ الله عليه وسلّم-: «وأحلّت لي الغنائم ولم تحل لأحد قبلي» رواه 
البخاري ومسلم. النوع الثالث: ما قضّه الله تعالى علينا من شرائع من قبلنا من غبر إنكار, أو قضّه رسول الله -صلى الله عليه 
وسلّم- كذلك ولم يدلّ دليل على نبا منسوخة في حقّنا أو مشروعة؛ والمختار عند المالكيّة أئّا شرع لنا وأتها حجّة يلزم العمل 
بها. مثاله: حكم الجعالة وهي الإجارة على منفعة مظنون حصوها هاء مثل مشارطة الطبيب على البرء والمعلّم على حذق المتعلمه 
ولقد ذهب مالك -رحه الله تعالى- إلى جوازه جاء في الموطأ: قال مالك في الرجل يعطي الرجل الساعة يبيعها له وقد قوّمها 
صاحبها قيمة فقال: إن بعتها بهذا الثمن الذي أمرتك به فلك دينار أو شيء يسميه له يتراضيان عليه؛ وإن لم تبعها فليس لك شيء: 
إته لا باس إذا سمّى ثمن بيعها به وسمّى أجرًا معلومّاء إذا باع أخذه وإن لم يبع فلا شيء. وعمدة قوله هذا : قوله تعالى: (وَيّنْ جَاءَ 


به جل بعر وأا بو رَعِيمٌ) [يوسف: 72] ومعلوم أن هذا الخطاب واردفي شرع من قبلنا. 
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= لأنه إمامٌ الفقهاء وقدوتهم © r‏ ا E E a‏ 

قوله: (لأنه إمامٌ الفقهاء وقدوتهم) حكى جمع أنّ أبا حنيفة © لقى مالكًا وأخذ عنهء وإن کان أك سنا منه ©, وقد الف 
الدارقطنيّ © والخطيب البغداديّ © والزركشيّ © والسيوطيّ وغيرهم في الأحاديث التي رواها عنه» ولا غرابة في 


أخذه عنه؛ فقد أخذ عنه من هو أكبر سنا من أبى حنيفة» كالزهريّ ©: وربيعة ©» وغيرهما. 


© أبو حنيفة ( 80ه - 150ه - 699 - 767م) هو النعمان بن ثابت بن زوطي -بضم الزاي وفتحها- ابن ماه 
صاحب المذهب. ولد بالكوفة في خلافة عبد الملك بن مروان (الخليفة الأموي) وتربّى فيها وعاش بها أكثر حياته 
وتوفي ببغداد. كان ذكيّا فطتاء سريع البديبة» قويّ الحجّة» حسن الحيئة والمنطق» كريمًا مواسيًا لإخوانه؛ زاهدًا متعبدًا. 
ويعتير أبو حنيفة من التابعين حيث لقي من الصحابة: أنس بن مالك وعبدالله بن أبي أوفى» وسهل بن سعد الساعدي» 
وأبا الطفيل عامر بن واثلة» وروى عنهم الكثير. 

© قال ابن الأثير: فأمًا أبو حنيفة فقد حكى غير واحد أنه لقي مالكاً وأخذ عنه بعض شيء من الحديث فهو إذًَا شيخ 
الكل وإمام الأئمّةء وكلّهم على هدى وتقى وعلم وورع وزهدء وبالله التوفيق. شرح زروق على متن الرسالة (1/ 23). 

© الدَّارِقَطِيَ (306 - 385ه 918 - 995م) أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعود بن 
النعمان بن دينار البغدادي» الإمام الحافظ المجوّدء شيخ الإسلام, المقرئ المحدّث. من أهل محلة دار القطن ببغداد. 
صف الكثير حتى بلغت مصنفاته أكثر من 80 مصنفاًء من أبرزها كتابه العلل والسنن؛ الأفراد والغرائب؛ المؤتلف 
والمختلف في أسماء الرجال؛ الضعفاء والمتروكون؛ الإلزامات على صحيحي البخاري ومسلم. توفي رحمه الله سنة 385ه. 
© الخطيب البغدادي (392 - 463 ه - 1002 - 1072 م) أبو بكر أحمد بن عليّ بن ثابت بن أحمد بن مهدي 
البغدادي» المعروف بالخطيب: أحد الحفاظ المؤرّخين المقدّمين. من كتبه: البخلاء» والكفاية في علم الرواية في 
مصطلح الحديثء والجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع. 

© في نكته على مقدمة ابن الصلاح (1/ 8» والزرکشي هو بدر الدين (745 - 794 ه - 1344 - 1392 م) 
حمد بن بهادر بن عبد الله الزركشيء أبو عبد الله عالم بفقه الشافعيّة والأصول. له تصانيف كثيرة في عدّة فنون» منها: 
الإجابة لإيراد ما استدركته عائشة على الصحابة؛ لقطة العجلان في أصول الفقه؛ البحر المحيط في أصول الفقه؛ 
إعلام الساجد بأحكام المساجد. 

© ابن شهّاب الزهْري (58 - 124 ه = 678 - 742 م) محمد بن مسلم بن عبد الله بن شاب الزهري؛ من بني زهرة 
بن كلاب» من قریش» أبو بكر: أول من دوّن الحديث» وأحد أكابر الحفاظ والفقهاء. تابعي» من أهل المدينة. 

© ربيعة بن أبي عبد الرحمن فوخ التيمى المدنيء ا معروف ب ربيعة الرأي؛ (ت 136ه وقيل 142ه) تابعي من حقّاظ 
الحديث النبوي» وفقيه مجتهدء كان من أصحاب الرأي» وكان صاحب الفتوى بالمدينة وبه تفقه مالك بن أنس. 
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= وقال مالك: (ما أحد ممّن نقلت عنه هذا العلمَ إلا اضطرٌ إليّ حتى سألني عن أمر دينه) ©. 

وأمَا الشافعيّ © فقد قال: (مالك أستاذي» عنه أخذت العلم» وهو الحجّة بيني وبين الله -تعالى-» وما أحد أمنَّ علي 
من مالك» إذا ذكر العلماء فمالك النجم الثاقب) ©. 

وأا اهمد فأخذ عن الشافعيّ؛ فهو تلميذه. 

وعقد القاضي عياض © في المدارك بابًا لترجيح مذهبه وبيان الحجّة في وجوب تقليده» ورجّح ذلك من طريق 
النقل والاعتبار. وإلى وفيات هؤلاء الأتمّة أشار القشتاليّ © بقوله: 

فنعمان (عف) مالك (قطع) حجة # وللشافعي (ردٌ) (أمر) ابن حنبل © 


© ذم الكلام وأهله للهروي (5/ 8 سير أعلام النبلاء للذهبي(16/ 104( تذكرةالحفاظ للذهبي (3/ 91( 
بلفظ: (صَارٌَ إِلَيَ) بدل (.اضطرٌ إليّ). 

© الشافعي (150 - 204ه؛ 767 - 820م) محمد ابن إدريس بن العبّاس بن عثمان بن شافع القرشي بن عبد 
المطلب بن عبد مناف. ولد بمدينة غزة بفلسطين» حيث خرج والده إدريس من مكة إليها في حاجة له» فمات بها وأمه حامل 
به» فولدته فيها ثم عادت به بعد سنتين إلى مكة. يعد الشافعي أول من ألّف ني علم أصول الفقهء ويتضح ذلك في كتابه 
المسمى الرسالة. 

© شجرة النور الزكية في طبقات المالكية (1/ 81) 

© القاضي عياض (476 - 544 ه - 1083 - 1149 م) عياض بن موسى بن عياض بن عمرون اليحصبيّ السبتي؛ 
أبو الفضل: عالم المغرب وإمام أهل الحديث في وقته. من تصانيفه: الشفا بتعريف حقوق المصطفى» وترتيب 
المدارك وتقريب المسالك في معرفة أعلام مذهب الإمام مالك وشرح صحيح مسلم» ومشارق الأنوار في 
الحديث؛ والإلماع إلى معرفة أصول الرواية وتقييد السماع في مصطلح الحديث. 

© القشتالي اللّغويّ: محمّد بن محمّد بن أبي بكرء شهر بالصغير الدلائيّ» أبو عبد الله القشتالي المغربي 
المالكي. من مصنفاته: نتائج التحصيل في شرح التسهيل» وفصل الخصمين في متعلّق الظرفين» والجلائل القطعية 
في تقرير النصب على المعية» وغير ذلك. وفاته: سنة (0 109 ه)؛ وقيل: (1089 ه). 

© النعمان هو الإمام أبو حنيفة توفي عام مسين ومائة 150ه» ورمزه (عف) (ع=70 + ف=80)» ومالك توفي عام تسع 
وسبعين ومائة 179ه ورمزه (قطع) (ق- 100+ ط=9 +ع-720 )» والشافعيّ عام أربع ومائتين 204ه» ورمزه (رد) (ر=200 
+ د=4)» وأحمد عام إحدى وأربعين ومائتين 241ه ورمزه (أمر) (أ-1 + م=40 + ر=200). انظر: لوامع الدرر في هتك استار 
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والطريقة إلى الجنيد؛ لذلك أيضًا©. والله أعلم. 
= ورمز الشيخ أبو العبّاس الهلالي © لميلادهم على الترتيب فقال: 

وميلادهم (لِيمٌ) و(نجم) و(صَيفٌ) * و(َضِدٌ) على الترتيب فضلهم جلا © 
© قوله: (والطريقة إلى الجنيد؛ لذلك أيضًا) أي لأنّه إمام الصوفيّة وقدوتهم علمًا وعملاء وعنه انتشر التصوّف ©. 
قال الجلال المحلّي في شرح جع الجوامع: وطريقه خالية عن البدع» دائرة على التسليم والتفويض والتبتي من 
النفس © اه» وكان أخذ هذه الطريقة عن خاله السريّ السقطيّ © عن أبي محفوظ معروف الكرخيّ © ERS‏ 





© أبو العباس أحمد بن عبد العزيز الهلالي العالم الزاهد ت 1175ه/ 1761م, كانت ولادته رحمه الله بمدينة تافيلالت» 
وبا نشأ في أسرة عريقة مشتهرة بالعلم والصلاح» واشتهر بالفضل والصلاح» والزهد والكرم» وفاق علماء زمانه في تحصيل 
العلوم وتحقيقهاء من فقه وحديث وتفسير ونحو وبيان ومنطق ولغة وأدب وسلوك وهندسة وتاريخ ونسب» وغير ذلك 
خلف وراءه تراثا علميا معتيرا في العقيدة والفقه وعلوم القرآن واللغة والتراجم والآدب والتصوف والأخلاق .. وعلم 
شامخ في الإصلاح الاجتماعيّ والتربويّ والفكري» من كتبه: عرف الندٌ في حكم حذف حرف المد الجواهر 
المنطقية» وهو شرح على منظومة أبي محمد عبد السلام بن الطيب الشريف القادري الحسني في علم المنطق. 

© اللّيم -بالكسر- الصلح» والصيّف -بكسر الياء المشددة- مطر الصيف» ولا يخفى حسن الإشارة بهذه الرموز؛ 
لدلالتها على صلاح الدين وإحيائه بالمطر وطلوع نجم الاهتداء وظهور قصد السبيل الذي هو الصراط السالم من 
التفريط والإفراط بميلادهم رضي الله عنهم. لوامع الدرر في هتك استار المختصر (1/ 138(. 

وأبو حنيفة ولد سنة 0 8ه (ل-30 +ى-0 1+ م-40) ومالك 3ه(ن-50 ات د + «(40=p‏ والشافعى 0ه 
(ص-60 + ي-10 + ف=0 8)» وابن حنبل 64 1ه (ق-100 + ص-0 6 + د=4). 

© أبو القاسم الجنيد النهاوندي البغدادي القواريري» ولد ببغدادء أصله من نهاوندء ولذلك يكنى بالنهاوندي البغدادي. 
أما لقب القواريري» فأخذه عن أبيه لأنه كان يبيع الزجاج. ويعد الجنيد من علماء أهل السنة والجماعة ومن أعلام التصوف» 
بل و(سيد الطائفة) و(طاووس العلماء). ت 297ه. 

© وهذا عند شرح نص جع الجوامع: (وأنَ طريقٌ الشيخ الجّنيد -رضي الله عنه- وصحبه طريقٌ مُقَوّم) البدر الطالع 
في حل جمع الجوامع (2/ 452) ط1 2005 مؤمسة الريالة ناشرون؛ بيروت لبنان» تحقيق الداغساني. 

© أبو الحسن سرى بن المغلس السقطى: تلميذ الزاهد العابد معروف الكرخى. عرف عنه إلمامه بالسنة وعلوم التوحيد. 
أحد أكثر أهل زمانه ورعاً وتقوى» ولد سنة 60 1هء وتوفى سنة 253 ه. 

© أبو محفوظ معروف بن فيروز الكرخيء ولد ني بغداد بالعرق» كان نصرانيا ودخل الإسلام عن طريق عليّ بن 


موسى الرّضاء واشتهر بزهده وورعه وتقواه. وصحب داوود الطائىٌ؛ وسكن بغداد ومات فيها سنة (200ه). 
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= مولى علي الرّضا بن موسى الكاظم ® عن داود الطائيّ © عن حبيب العجميّ © عن الحسن البصري © عن 
عليّ بن أبي طالب. 
وهو © أوّل من تكلّم في التصوّف والفقر كما قاله الششتري © في رسالته العلميّة© نقلا عن الحسن البصري» 
ومن نّم جعله الوالد -قدّس الله سرٌه- في نظمه للجكم واضعًا لعلم التصوّف فقال: 

وله عَليٌّ واضع # هو ذو العلوم وذو الحِكّم 


© أبو الحسن عليّ بن موسى بن جعفر بن محمّد بن عليّ بن الحسين بن علي بن أبي طالب له لقاب عدة 
أشهرها الرْضاء ولد في المدينة المنوّرة سنة 148ه ووي في طوس سنة 203ه. ذكرت عدّة كتب ورسائل تعود 
نسبتها له؛ غير أنَّ ثبوت نسبة هذه المصنّفات له فيه نقاش بين المحقّقين والعلاء» من هذه الكتب والرسائل: كتاب العلل 
مسائل علل الأحكام: كتاب فقه الرضا. 

© داود بن نصير الطائي (توني 165ه/ 781م)» أبو سليمان. كان في أيام الخليفة المهدي وكان كببر الشأن. أصله 
من خراسان» ومولده بالكوفة؛ رحل إلى بغدادء فأخذ عن أبي حنيفة وغيره» وعاد إلى الكوفةء فاعتزل الناس» ولزم 
العبادة إلى أن مات فيها. 

© أبو محمّد حبيب بن عيسى بن محمد العجميّ البصري» زاهد وعابد من أهل البصرة» استوطن بلاد فارس» ولهذا 
سمي بالعجميّ» روى عن الحسن البصري» وشهر بن حوشب. سكن بغداد وتوفي فيها سنة 119ه. 

© الحسن البَضريٌ (21 - 110 ه - 642 - 728 م) الحسن بن يسار البصري» أبو سعيد: تابعيّ» كان إمام أهل 
البصرة وحبر الأمة في زمنه. وهو أحد العلماء الفقهاء الفصحاء الشجعان النَّسَاك. ولد بالمدينة المنوّرة» وشبٌ في 
كنف عليّ بن أبي طالب -رضي الله عنه-» واستكتبه الربيع بن زياد والي خراسان في عهد معاوية» وسكن البصرة. 
وعظمت هيبته في القلوب فكان يدخل على الولاة فيأمرهم وينهاهم» لا يخاف في الحقٌّ لومة. أخباره كثيرة» وله 
كلمات سائرة وكتاب في فضائل مكة. توفي بالبصرة. 

© أي سيّدنا عليّ بن أبي طالب. 

© أبو الحسن الششتري (610ه - 668ه) شاعر زجال من الآندلس» كان زاهدًا .وصفه لسان الدين ابن الخطيب ني 
الإحاطة بقوله: (عروس الفقراء: وأمير المتجردين؛ وبركة الأندلس... كان مجوّدًا للقرآن؛ قائم) عليه؛ عارفاً بمعانيه» من 
أهل العلم والعمل). 

© وتسمى كذلك (الرسالة الششترية). 
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= وقال فيه بعض الشيوخ أنه أعطي العلم اللّدني ©. 

ولا تصح النسبة إلى الولاية التي هي منبع الولاية الحقيقيّة والمعارف الإلهيّة إلا من جهته وحقيقته: فهو إمام الأولياء 
المحمّديّين كلهم وأصِلّهم ونشأ انتسابهم إلى الحضرة المحمّديّة ومظهر الولاية الأحديّة. 

وهو أرفع عارف في الدنيا مما خصّه صلّى الله عليه وسلّم بقوله: «أنا دار الحكمة وعليّ باببا»: «أنا مدينة العلم 
وعليّ بابها» ©. انظر شرح ميميّة الوالد -رحه الله-. 

© ويُسمّى كذلك ب(علم الحقيقة) ويقابله (علم الشريعة). وقد رد العلم اللدني في القرآن الكريم؛ قال تعالى: 
وَعَلَمنَهُمِنْ لَدُنَا عِلْمَا) [الكهف: 65] هو العلم الذي أخبر به الله -عرّ وجل - أنه آناه ذلك الرّجل الصالح» قيل: هو 
نبيّ» وقيل: لا. والعلم اللّدنّي هو علم الموهبة (يؤتيه الله من شاء من عباده بغير كسب»» والطريق إليه بالعمل الصالح 
(من عمل بما علم أورثه الله علم مالم يعلم)» وهو الذي قال عنه النِيّ -صلّى الله عليه وسلّم-: «أو فهمًا أعْطِيهُ رجل 
مسلم»» وعلامته آنه مؤيّد بالوحي» فلا يمكن قبوله إلا بشاهد من الوحي (الكتاب أو الستة) فإن خالف رُفض وكان 
وممّاء وهو ليس بحجّة: بمعنى أنه ليس مصدرًا تشريعيًا. 

© الأول أخرجه الترمذي ني المناقبء باب مناقب علي بن أبي طالب -رضي الله عنه-. والثاني رواه الحاكم في 
المستدرك والطبراني في الكبيرء وأبو الشيخ في السنة» وغيرهم كلهم عن ابن عباس مرفوعا مع زيادة: «فمن أتى العلم 
فليأت الباب». 

وني هذا تنصيص على تخصيص علي -رضي الله عنه- بالعلم اللدني وأنه لا يصل واصل إليها إلا من بابه» وإلا كان مدلول 
الحديث غير مطابق للواقع» إذا یل على مُطلق العلم؛ لأن عليا -رضي الله عنه- لم ينفرد به وحده» حتى يكون هو بابه» بل 
شاركه جماعة من الصحابة في رواية العلم (علم الشريعة) ونقله عن النبي -صلى الله عليه وسلّم - فهم ني ذلك كلهم 
أبواب للوصول إليه. 

ولكي يؤكد الرسول -صلّى الله عليه وسلّم- القصد الروحي قال: «أنا مدينة الحكمة وعلي بابها»؛ وني رواية: «أنا دار 
الحكمة وعلي باءها». والحكمة هي العلم اللدني الذي يصل إلى قلب العبد بصورة مباشرة من الحق سبحانه وتعالى» وهذه 
الحكمة ها ينابيع من المعرفة والعلوم تجري من قلب العبد الملهم بها على لسانه؛ فيعطيها ني الوقت المناسب للشخص 
المناسب. يوي الَكْمَةمَنْ يَضَاءوَمَنْ يوت اكم تقذ أوي حبرا كيرا وا يذ كر ألو الَْْبَاب) [البقرة: 269] 
ومعنى الحديث كما ذكر صاحب فيض القدير شرح الجامع الصغير هو: إن الإمام علي بن أي طالب رضي الله عنه هو 
الباب الذي يدخل منه إلى الحكمة فناهيك ببذه المرتبة ما أسناها وهذه المنقبة ما أعلاها. فيض القدير (3/ 46). 
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وانظر التعريف ببؤلاء الأعلام في الشرح الكبير. توفي الإمام أبو الحسن الأشعري سنة نيّف وثلاثين وثلثمائة 


ببغداد ©. وتوفي الإمام أبو عبد الله مالك بن أنس -رضي الله عنه- صبيحة يوم الأحد رابع عشر ربيع الأول سنة تسع 





وسبعين ومائة. وتوفي الإمام أبو القاسم الجنيد سيّد الصوفيّة سنة سبع وتسعين ومائتين. 

= ثم جلّ طرق أثمّتنا الصوفيّة الموجودة في هذه الأزمنة مرجعها إلى أربعين طريقًا ذكرها الشيخ سيدي حسن بن 
علي الفجيجيّ في رسالة له وين ما يتميّز به أهل كل طريق؛ ونقل ذلك تلميذه أبو سالم العيّاشِيَ © في رحلقه 
وجلّها إّما ينتهي للحسن البصري» قال بعض الشيوخ: ولا يبعد أن يكون أخذ الحسن عن علي بطريق الهمّة©. 
انظر حاشية الوالد -رحه الله- على الحِكّم. 

© أبو سالم عبد الله بن محمّد بن أبي بكر العيّافيٌ المالكيّ المغربيّ ولد سنة 1037ه وتوفي سنة 1090ه» 
صاحب كتاب (ماء الموائد) المشهور ب(الرحلة العيّاشيّة). 

© الهمة عند ابن العري: قوة فعالة أو طاقة فمّالة في الإنسان » لها مصدران فيه: المصدر الأول: أصل الجبلة 
المصدر الثاني: التربية؛ والاكتساب. يقول ابن العربي: (إن اختلاف الممم باختلاف المطامع؛ لأن الهمم متعلّقة بها... 
ولولا المطامع لانقطعت الهمم؛ ولولا الهمم لبطلت الأعمال...) بلغة ص: 15. ويقول في فعل الهمة: تة من الظاهر 
إلى الباطن (اهمة ... كلّ ما لا توصل إليه شخص إلا بجسمه أو بسبب ظاهرء يتوضّل إليه النبيّ والوليّ بمّته وزيادة» 
وهي -الزيادة- الأمور الخارجة عن مقدور البشر رأسا). مواقع النجوم ومطالع أهلة الأسرار والعلوم: 84-3. وقال 
في تأثير الهمة: (فقالت -شمس أم الفقراء-: تنيت أن يأتينا غدا أبو الحسن بن قيطون» فاكتبوا اليه. فقال أبو محمد -الشيخ 
عبد الله المروزيّ-: هكذا تعمل العامّة. فقالت له العجوز: فماذا تفعل؟ قال: أسوقه بمّتي. فقال: أفعل. فقال: قد 
حرّكت الساعة خاطره -تأثير ا حمة في خاطر الإنسان عن بعد- بالوصول إلينا غدا إن شاء الله تعالى) روح القدس ص 
1. وهنا نستحضر قوله صلی الله عليه وسلّم: «رُبّ أَشْعَتَ مَدْفُوع بالأبواب لو أَفْسَمَ عَلَى الله لأَبَرَه». أخرجه 
مسلم في البر والصلةء باب فضل الضعفاء والخاملين؛ وني صفة الجنة ونعيمها وأهلها. 

© نقل ابن عساكر عدّة أقوال في تحديد تاريخ وفاة الأشعري» على النحو التالي: قيل: إِنّه مات بعد سنة عشرين 
وقبل سنة ثلاثين وثلاثائة؛ وقيل: إِنّه توقى سنة نيّف وثلاثين وثلاثمائةء وقيل: إِنّه مات سنة 324ه. 
ويرجح ابن عساكر القول الأخيرء فيقول: (والأصح أنه مات سنة أربع وعشرين)ء وكذا ذكر الأستاذ أبو بكر محمّد بن 
الحسن بن فورك الأصفهانيّ تلميذ تلميذه أبي الحسن الباهلي وهو أعلم بأمره» وقد مات ببغداد بلا خلاف» ودفن بهاء 
ونودي على جنازته ب(ناصر الدين). نقلاً عن موقف الإمام الأشعري من المتشابهات.للدكتور: رجب محمود خضر. 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 








= فائدة: بمناسبة ذكر الطرق الصوفية ننبه إلى أن سيدي عبد القادر بن مصطفى الطاهريّ شيخ زاوية زنينة (الإدريسية حاليًا) بالجلفة (ت 
7ه - 1967م) قد أخل الطريقة الْحَلْوَتِية الرحمانية: عن شيخه عطية بن أحمد بيض القول شيخ زاوية الجلالية (ت 1334ه- 
7 ». وهو عن الشيخ محمد بن أي القاسم الحسني شيخ زاوية الحامل (ت 1314ه 1897م)» وهو عن شيخه المختار بن عبد ال رحمن 
شيخ زاوية أولاد جلال (ت 1276ه)» وهو عن الشيخ علي بن عمر شيخ زاوية طولقة (ت 1258ه)» وهو عن الشيخ محمد بن عزوز 
البرجي (ت 1233ه»). وهو عن الشيخ عبد الرحمن باش تارزي القسنطيني (ت 122ه)» وهو عن الشيخ امحمد بن عبد الرحمن الأزهري 
الحسني (بوقبرين) مؤسس الطريقة الرحمانية (ت 1208ه - 1794م). وقد أتى بها من الأزهر الشريف» من شيخه سيدي محمد بن سام 
الحفناويٌ (ت 1181ه-1767 م)» وهو عن سيدي مصطفى بن كمال الدين علي البكري الصديقي (ت 2 116ه - 1749م)» وهو عن 
سيدي عبد اللطيف بن حسام الدين الحلبي (ت 1121ه) وهو عن سيدي مصطفى الأدرناوى ( نسبة إلى أدرنا بلدة بتركيا ) (ت 
4ه) وهو عن سيدي علي قره باش (قره باش = أسود الرأس - كلمة تركية) (ت 1097ه)ء وهو عن سيدي إسماعيل الجورومي 
(نسبة إلى بلدة جوروم بتركيا) (ت 1070ه)» وهو عن سيدي محبي الديّن الفُسطمونٌ (نسبة إلى تُسطمون بلدة بتركيا) (ت 1000ه)» 
وهو عن سيدي شعبان القطامونّ (نسبة إلى القطامون بتركيا) (ت 76 9ه)» وهو عن سيدي خير الدّين التوقادي (نسبة إلى توقاد. بلدة 
بتركيا) (ت 940ه)» وهو عن سيدي سلطان الاقسر-ائي (نسبة إلى بلدة اقسراي بتركيا) الشهير بجمإل الدين الخلوتي (ت 899ه أو 
2ه)» وهو عن سيدي محمد بن بباء الدين الأرزنجاني (نسبة إلى ارزنجان بلدة بتركيا) ويقال: الشيرواني (نسبة إلى شيروان بلدة بقرب ديار 
بكر بالعراق) (ت 879ه)» وهو عن سيدي يحي الباكوي الحلبي (ت 867 أو 868ه)» وهو عن سيدي صدر الدّين الخيّاوي (وخياوة 
مشكى اسم قريتين متقاربتين من شروان بالقوقاس) (ت حدود 32 8ه) وهو عن سيدي الحاج عر الذين الشر_واني (ت حدود 815ه)» 
وهو عن سيدي محمد بيرام الخلوتي (وبيرام لفظ أعجمى معناه: العيد) (780ه)» وهو عن سيدي عمر الخَلْوَتِي (ت حدود 30 7ه) وهو 
عن سيدي محمد الحَلْوَتِي (ت حدود 5 66ه)ء وهو عن سيدي إبراهيم الزاهد الكيلاني (ت حدود 653ه)ء وهو عن سيدي جمال الدّين 
التبريزي المعروف بابن الصيدلاني (ت 640ه)»ء وهو عن سيدي شهاب الدين محمد الشيرازي (ت حدود 629ه)» وهو عن سيدي محمد 
الملقّب بركن الدين النجاشي (ت حدود 615ه)» وهو عن سيدي قطب الدّين الأيري (ت حدود 590ه)» وهو عن سيدي أي نجيب 
عبد القاهر بن عبد الله بن محمد الشّهْرَوَرْدِيّ (ت 63 5ه)» وهو عن سيدي عمر بن عبد الله بن محمد بن عمّويه البكري (ت 332ه)» وهو 
عن عه سيدي وجه الدّين القاضي» عمر بن حمد بن عمّويه وهو عن سيدي محمد البكري» محمد بن عمّويهء وهو عن #سيدي 
ممشاد (مم شاد بمعنى أنا المسرور) محمد الدِيثوريّ (دينورء من بلاد الجبل بإيران)» وهو عن سيدي أب القاسم الجنيد بن محمد القواريري 
(ت 297ه) وهو عن سيدي السرّيّ السقطيّ (ت 253ه)» وهو عن سيدي معروف الكرخي (ت 200ه) وهو عن سيدي داود الطائيٌ 
(ت 5 16ه)» وهو عن سيدي حبيب العجميّ (ت 119ه) وهو عن سيدي الحسن البصري (ت 110ه)» وهو عن سيدنا علي بن أي 
طالب (ت 40ه)» وهو عن سيدنا محمد -صلى الله عليه وسلّم- (ت 11ه) وهو عن الروح الأمين سيّدنا جبريل المكين عليه الصّلاة 
والسلام» وهو عن ربّ العرّة جل جلاله وعظم فيضه ونواله. 


* بخصوص سند الشيخ محمّد البكريّ: عدد كبير من أهل التصوّف ذكروا آنه أخذ من الشيخ محمد الدينوري» لكن نجد طائفة أخرى 
قالت بأنه أخذ من شيخه أحمد الأسود الدينوريّ. ومنهم من قال بأنّ هذا الأخير لقن عبد الله بن سعد البكري وهذا لقن محمد البكري. 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) 


فهرس الأعلام 


محمد ميارة الفاسي 
عبد الواحدابن عاشر 
العيّائيٌ محمد بن أجد 
ابن حمدون (ابن الحاج) 


عبد الرحمن الفاميٌ 


ابن رشد الجد 

أبو حيان التوحيديّ 

أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عزيز التجيبي 

ابن دقيق العيد 

أبو العباس المرسي 

القصار أبو عبد الله محمّد بن قاسم القيسيّ 
النوشري» عبد الله بن عبد الرحمن بن علي بن محمّد 
المكلاني 

أبو عبد الله محمد الطيب بن بن كيران 

جسوس أبو عبد الله محمد بن قاسم بن محمد 
التفتازاني سعد الدين مسعود بن عمر بن عبد الله 
ابن جبير أبو الحسين محمد بن أحمد 

الشعبي أبو عمرو الهمداني عامر بن شراحيل 
الجلال السّيُوطى 


pr: 


لزع ى“ جار الله أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوارزمي 
الخيالي» شمس الدين أحمد بن موسى الرومي 


التووي 





58 


مع تعليقات جال مرسلي | 


10 
10 
10 
10 
11 
12 
13 
15 
16 
16 
16 
18 
26 
28 


30 




































































*# حاشية ابن حمدون على شرح ميارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) 
ابن الحاج (ابن حمدون) الأب 

سوه 

الكسَائي» أبو الحسن علي بن حمزة بن عبد الله الأسدي 

محبي الدين بن عربيٰ 

الذَّهَبِي؛ شمس الدین» أبو عبد لله محمد بن أحمد بن عثمان بن قَائُماز 
ابن جابر الأندلسي» شمس الدينء أبو عبد الله» محمد بن أحمد بن علي الهواري 
ابن سلمون = عبد الله بن علي الكناني 

الفجيجي أبو القاسم بن عبد الجبار التلمسانيّ 

الونشريسي» أبو العباس أحمد بن يحبى بن محمد التلمساني 

الزقاقء أبو العباس أحمد بن علي بن قاسم التجيبي الفاسي 

ابن مرزوق الحفيد؛ أبو عبد الله محمّد بن أحمد بن محمد العجيسيٌ التلمسانيّ 
اشر نور الین أبو اتحسو غلى بن سقدين قي 

محمد بن الطيّب محمد بن محمد بن محمد الشرقيٌّ الفاميّ 

ورقة بن تَؤقل 

الراهب بحيرى 

زيد بن عمرو بن نفيل العدوي 

كمال الدين بن أبي شريف 

العراقي» الحافظ أبو الفضل 

ابن عرفة 

بلقني سراج الدين» عمر بن رسلان بن نصير بن صالح الكنانيّ 

جلال الدين المحلّي 


الأشعث بن قيس 


3F 
مي‎ 


علي الأجهوري 
رضى الدين الأستراباذي 
الجعيري 
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40 
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50 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) 
الدمامينيّ بدر الدين 
فس بن ساعدة الأيادي 
يعرب بن قحطان 
سَحبان وائل 

السهيلي 

الحَفيد ابن مَرْرُوقَ 
الأشعري 

السمعاني 

اليوسي 

أبو حنيفة 

الدارقطني 

الخطيب البغدادي 
الزركشي بدر الدين 
الزهري ابن شهاب 
ربيعة الرأي 

الشافعي محمد بن إدريس 
القاضي عياض 
القشتالي 

أبو حنيفة النعمان 
املال أبو العباس 
الجنيد 

السري السقطي 
معروف الكرخي 

علي الرّضا 

داود الطائي 


حبيب العجميّ 
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4 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) 
الحسن البصري 
أب الحسن الششتري 


العياشي أبو سالم عبد الله بن محمد 
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6 حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) مع تعليقات جال مرسلي | 


الفهرس التفصيلي 


الع او و ا # 


0 ا ال‎ E 


سنة وفاة ابن عاشر يحساب الجمل مم ا ا OPA‏ 
SEE‏ 


الفرق في حساب الجمّل بين ترتيب أهل المغرب والمشرق سسس 12 








الكثلام عن الابتداء :في Sm dnd‏ 
الفرقبينالحمدور المدح لم شی مرو کر ا و 0 
حكمةابتداءالقرآن باتع لقوق الماح مم20 


الفرق بين DD meee gana‏ 
الاق ن الال وال سخ الا م 2 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) 
معنى العلم الواخب عل الأغيال سس 


تعبى الما س 


یکی (ال ا م 


حكم الصلاة والسلام على رسول الله 1 1 2221111111 
حكم الزيادة على ما وردني الصلاة والسلام على رسو الله 


حكم التسمية والتكنية باسمه أو بكنيته صل الله عليه وسلم .. 


شرط إطلاق الآل عل عاقسل ذي خطسر سسس 
حكم إضافة الآل للفسمير سس 
حكم الصلاة على غر الألبيسساء سسس 
حكم السلام على غر الألبيسساء سس 


الكلام عن الأشرافا سس 





الخلافت في عودة الصحابي المرتد إلى الإسلام بعل وفاته البى O lecan‏ 


العلاقة بين الآل والصس حب سسس 
الكلام في (وبعل) سس 


أؤل من قال: (أما بعلد) س 
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## حاشية ابن حمدون على شرح ميّارة لمنظومة ابن عاشر (المرشد المعين على الضروري من علوم الدين) 


معنى اللحيد 
معنى الأمَيّ في كلام التساظم س 
أو ل واضع لعلو الع ق اسك سسس 


معنى كون الأشعري أول واضع لعلم العقائسل ..... 





أدلة متهي الإمام مالك سس 
مالك إمسام الفقھاء س 


أول من تكلم في التصو فا سس 
مرجع الطرق الصوفية سس 


سند الطريقة الرحمانيسة سس 


فهر الأعسلام س 
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